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ВВЕДЕНИЕ

Актуальность исследования определяется тем, что:

– внимание историков, культурологов и философов привлекают переломные эпохи в истории, связанные со сменой культурно-исторических парадигм; к числу подобных принадлежит и эпоха поздней античности;

– в настоящее время в широкий научный оборот вовлечена недостаточная часть литературного наследия IV – V вв., представляющая собой ограниченный фонд, использующийся в разных исследованиях; при этом зачастую происходит абстрагирование от мировоззрения античных авторов и отсутствует анализ того или иного литературного памятника в зависимости от уровня общественного сознания, отраженного в нем;

– частое использование биографических сведений и фрагментов сочинений создало некоторую иллюзию вполне достаточного знакомства с такими позднеантичными авторами, как Авсоний, Пруденций, Сульпиций Север, Сальвиан, Сидоний Аполлинарий; в то же самое время изучению и интерпретации мировосприятия этих авторов уделено недостаточное внимание;   

– в современной науке личность и деятельность Сидония Аполлинария, несмотря на его колоссальный вклад в различные сферы, по-прежнему остаются одним из наименее изученных вопросов в истории, культурологии и философии.

Целью исследования является реконструкция мировоззренческого синтеза светских и религиозных начал в духовном мире и общественно-религиозной деятельности Сидония Аполлинария. Этим обусловлены задачи исследования:

1. Реконструировать социокультурный фон римской Галлии во второй половине V в. и определить роль Сидония Аполлинария в процессе сохранения античного наследия.
2. Проанализировать поэтические произведения и эпистолярное наследие Сидония Аполлинария, которые можно рассматривать в качестве типичных для позднеантичной эпохи и в то же время носящих переходный характер.

3. Путем анализа разножанровых произведений автора определить характер и степень проявления общественного сознания в его сочинениях, соотнести проблематику, характеризующую картину мира галло-римского аристократа V в. с личностью и текстами Сидония Аполлинария.
4. Реконструировать систему ценностей и взглядов Сидония Аполлинария, являвшегося не только выдающимся литератором 60-80-х гг. V в., но и представителем галло-римской аристократии, магнатом, политическим деятелем и епископом. 
Объектом исследования является мировоззрение и литературное творчество Сидония Аполлинария.

Предметом исследования является синтез светских и христианских начал в мировоззренческих установках и литературном творчестве Сидония Аполлинария.
Географические рамки исследования определяются границами римской провинции Галлия в V в. [См. прил. 3].

Хронологические рамки исследования определены V в. – временем, когда Галлия, играла ведущую роль в политическом, экономическом и социокультурном, в том числе религиозном, развитии Западной Римской империи, а представители местной аристократии оказывали существенное влияние на политическое и культурное развитие всего римского общества. При этом наибольшее внимание уделяется третьей четверти V столетия – времени, на которое приходится расцвет деятельности Сидония Аполлинария.

Материалом исследования послужили следующие группы источников:

1. Сочинения Сидония Аполлинария.

2. Произведения Плиния Младшего, Августина Аврелия, Авсония, Павлина Ноланского, Сульпиция Севера, Сальвиана, Григория Турского.

Сочинения Сидония Аполлинария – это большой комплекс работ в эпистолярной и поэтической формах. Сохранились только те произведения Сидония, которые он сам подготовил для издания. Это 147 писем, объединенных в 9 книг, и 24 отдельных стихотворения, не считая еще 13 стихотворений, входящих в письма. К настоящему времени обнаружено свыше 90 рукописей с сочинениями Сидония [171, C. 399]. Наиболее древние из них датируются IX-X вв. и являются списками с более ранних манускриптов. Один из наиболее подробных списков относится к XII в. и представляет собой комплект сборников писем и стихотворений Сидония, сохраняющий первоначальный порядок расположения его работ [215, C. 325].
Особое место в поэтическом творчестве Сидония занимают панегирики в честь императоров, написанные в период с 456 по 468 гг. Для панегириков Сидония характерно сочетание традиционного канона (свойственного эпидектическому сочинению), официальной идеологии, формальной позиции аристократии и конкретных претензий галло-римской знати.

Наиболее полно мировоззрение Сидония и галло-римской знати нашло отражение в письмах. Все послания, опубликованные Сидонием в период с 469 по 481/82 гг. [194, C. 124], по своему жанру являются дружескими письмами, которые занимают, как и письма Плиния Младшего, среднее место между подлинной перепиской и художественной эпистолографией. По мнению М. Кремера, проведшего текстологический и кодикологический анализ, письма Сидония дошли до нашего времени обработанными, вероятно, после смерти автора [189, C. 23-28]. Тем не менее, в своей основе письма Сидония подлинны.

Вторая группа источников – это работы античных авторов, которые в данном исследовании носили вспомогательный характер. Условно их можно разделить на языческих (Цицерон, Саллюстий, Плиний Младший, Лукан, Клавдиан) и христианских (Августин, Сульпиций Север, Павлин Ноланский, Сальвиан, Григорий Турский) авторов. Несколько подробнее необходимо остановиться на краткой характеристике некоторых христианских авторов, поскольку именно их влияние на творчество Сидония является наименее изученным.

Децим Магн Авсоний (ок. 310 – ок. 394 гг.) – римский поэт, ритор, политический деятель, относится как к христианским, так и к языческим писателям. В целом мировоззрение Авсония можно определить как эклектическое с уклоном к языческому уровню. Для творчества Авсония, как и для многих римских поэтов позднего периода, характерно увлечение формальной стороной стиха, различного рода сложные поэтические эксперименты («технопегнии»), сознательная вторичность, «цитатность» творчества (отсылки к авторам классической эпохи). Цикл «О преподавателях Бурдигалы» («Commemoratio professorum Burdigalensium») написан не ранее 385 г. [2, С. 286]. Эта поэма, представленная в жанре эпитафии и изобилующая хвалебными отзывами, позволяет во многом реконструировать систему риторского образования в римской Галлии.
Учеником Авсония был Понтий Мероний Павлин (353/355-431 гг.) – один из выдающихся латинских христианских писателей конца IV и начала V в., родившийся в Бурдигале (Бордо) в знатной семье и получивший риторское образование. Из произведений Павлина до нас дошли только те, которые были написаны им во второй половине его жизни, когда он полностью обратился к христианству. Из произведений Павлина наибольший интерес представляют его послания разным лицам, в числе которых были Авсоний [8, С. 80-87; 21, С. 46-69], Августин, Сульпиций Север. В стихотворной переписке Павлина Ноланского присутствуют ценные сведения из области гражданского и церковного быта, но в то же время он избегает касаться более сложных вопросов христианского богословия.

Схожую биографию и аналогичные особенности творчества имеет Сульпиций Север (вторая половина IV – 20-е гг. V в.) [66, С. 211-212] - христианский писатель родом из Аквитании. Ему принадлежат очерки всемирной хроники в двух книгах, которые охватывают период от сотворения мира (согласно Ветхому завету) до времени жизни автора. В средние века эти очерки использовались при изучении истории. Его «Житие святого Мартина Турского» («Vita Sancti Martini») отличается богатым жизнеописанием и значительно повлияло на агиографию позднейшего времени. Кроме того, Сульпицием Севером изданы письма и диалоги.
Больший аскетизм и фанатизм отличают Сальвиана (конец IV в. – 484/492 гг.) – священника из Массилии (Марсель), одного из знаменитых христианских проповедников в Галлии, выходца из галло-римской аристократии. Его сочинения составляют, по-видимому, переработку произнесенных им речей. К ним относятся восемь книг «О мироправлении Божием, или Провидении» («De gubernatione Dei sive de providentia»). Временем написания главного сочинения Сальвиана считается середина V в. (439-450 гг.) [128, С. 102]. Сальвиан достаточно ярко изображает и обличает деморализацию современного ему общества, он старается доказать, что в бедствиях, обрушившихся на римское государство, виновато не божественное провидение, а само римское общество. Общий стиль Сальвиана достаточно ясен, несмотря на обилие риторических фигур.

Обращение к письмам Плиния Младшего и стихотворениям Клавдиана помогло выявить ориентацию Сидония на работы своих предшественников. Стихотворения Авсония способствовали освещению некоторых вопросов, связанных с системой образования галло-римской знати.

Материал из «Истории франков» Григория Турского позволил обратиться к некоторым фактам биографии Сидония Аполлинария и взглянуть на него глазами другого галло-римского епископа. Сочинения Пруденция, Павлина Ноланского и Сальвиана были полезны в ходе сравнения мировоззрения Сидония с другими позднеантичными авторами и выявления его своеобразия.
Методология исследования. Междисциплинарный характер исследования, связанного, с одной стороны, с рассмотрением такого историко-культурного слоя, как галло-римская аристократия V в., а с другой – с изучением личности конкретного представителя элиты, то есть социально-психологического типа, – предопределил использование ряда научных методов, характерных для таких активно взаимодействующих дисциплин, как история, культурология, философия.  К их числу можно отнести системный, ретроспективный и сравнительный (в синхронистическом и диахронистическом ракурсах) методы. Широко использовались историко-герменевтический метод, позволивший максимально сконцентрироваться на всестороннем изучении конкретных источников и выявить глубоко индивидуальные черты произведений, и историко-биографический метод, поскольку одной из задач исследования было воссоздание образа конкретного человека, личности в контексте эпохи.
Степень научной разработанности проблемы определяется в нескольких аспектах:
1. Обобщающие труды по истории поздней Римской империи.

Издание свода латинских надписей в XIX в. привело к появлению многотомных исследований [49, 120], в которых рассматривалась главным образом политическая история Рима. В начале XX в. в западной историографии (особенно в немецкой) появляются обобщающие труды по истории поздней Римской империи. Среди них можно выделить фундаментальное 6-ти томное исследование О. Зеек, посвященное гибели античной цивилизации, хотя в нем также представлены главным образом политические вопросы. Немецкую историографию второй половины XX в., занимающуюся поздней античностью, характеризуют такие новые тенденции, как многофакторное объяснение исторического процесса и междисциплинарный подход [186, 212,].

В начале XX в. в отечественной исторической науке возникает интерес к переломным моментам в жизни античного мира. В исследованиях П. Бицилли и И. Гревса рассматриваются вопросы упадка и гибели Западной Римской империи. Обобщающие труды по истории Древнего Рима, созданные позже, имели в основном учебный характер [В.С. Сергеев, В.И. Кузищин], исключение составляют исследования Е.М. Штаерман [162]. В качестве весьма значительной по характеру исследования работы можно отметить совместную монографию А.Р. Корсунского, написанную в соавторстве с Р. Гюнтером [105].
2. Работы, посвященные истории римской Галлии.

Впервые проблематику истории римской Галлии стали разрабатывать французские исследователи XIX в., среди которых наибольший вклад в историческую науку внесли Ш. Байе [36], Ф. Гизо и Ф. де Куланж. Во второй половине XX в. к истории Галлии в рамках масштабного исследования обратился Ф. Бродель.

В отечественной историографии отдельные проблемы, связанные с политическими, экономическими и культурными вопросами, применительно к Галлии, рассматривались в работах В.Т. Сиротенко [141], Е.В. Ляпустиной [112] и В.Д. Савуковой [137]. Однако следует отметить, что при этом, отсутствуют обобщающие труды по истории позднеримской Галлии.

3. Труды, посвященные поздней латинской литературе.

Поздняя латинская литература долгое время рассматривалась в зарубежном и отечественном литературоведении с учетом социально-политической проблематики, то есть общий упадок империи автоматически приписывался и словесной культуре. В начале XX в. своеобразную попытку «реабилитировать» позднелатинскую литературу и ее представителей предпринял В. Брюсов [43], который показал собственную логику развития латинской литературы в эпоху заката Западной Римской империи.  

Более поздним важным исследованием стала «История римской литературы» [84], авторы которой уделили внимание не только текстам позднелатинских произведений, но и их авторам. Во второй половине XX в. к проблемам литературного наследия поздней античности обращаются С.С. Аверинцев [27] и М.Л. Гаспаров [47], которые применяют культурно-антропологические подходы, ставят вопросы, связанные с проблемами ценностных ориентаций, самосознания и картины мира античных авторов.

4. Работы, посвященные вопросам взаимоотношения христианства и язычества, церкви и государства и роли высших слоев общества. 

Проблемы религиозного миросозерцания элиты получили наиболее полное освещение у Г. Буасье [44], который рассмотрел языческую и христианскую партии IV в. под углом зрения взглядов, идей и ценностей их наиболее ярких представителей, среди которых были и галло-римские аристократы. В отечественном антиковедении начала XX в. христианская проблематика поздней античности получила свое развитие в статьях Л.П. Карсавина [92, 93], пытавшегося воссоздать психологический портрет конкретной исторической личности.

Во второй половине XX в. в отечественной науке появляется ряд исследований, освещающих проблемы христианизации империи. Среди них следует выделить работы М.М. Казакова [90], который, хотя и не обращался напрямую к проблемам, связанным с мировосприятием галло-римской аристократии, стремился к реконструкции контекстуальных особенностей провинциальной культуры. Достаточно полно воссозданная модель мировоззрения представителя элиты и христианского автора, представлена в работе А.И. Донченко [66], который на примере Сульпиция Севера представил тип позднеантичной личности.

Существенный вклад в разработку вопросов, связанных с идеологией и социальной психологией галло-римского нобилитета, принадлежит О.Н. Маминой [116]. Некоторые аспекты высшего образования галло-римской элиты освещались в работах Т.Б. Перфиловой, которая на основе воспоминаний Авсония и Сидония Аполлинария делает попытку реконструкции системы образования в риторских школах Галлии IV – V вв. [130]. Приходится констатировать, что в отечественной историографии целостный образ ни позднеримской аристократии в целом, ни галло-римской знати в частности не являлся предметом отдельного исследования.
В западной историографии существенный вклад в разработку вопросов связанных с проблемами христианизации Галлии внесли П. Гасман [181], П. Лупоньяк [196], Р. Мак-Маллен [197], Р. Маркус [200], которые в своих исследованиях опирались на методологию исторической антропологии. Значительный интерес представляет работа К. Делапласа [164], привлекавшего наряду с источниковедческими и археологические материалы. 
Работы, посвященные Сидонию Аполлинарию.

Первая работа в отечественной историографии, посвященная Сидонию Аполлинарию, принадлежит С.В. Ешевскому, защитившего в 1855 г. магистерскую диссертацию на тему: «Кай Соллий Аполлинарий Сидоний. Эпизод из литературной и политической жизни Галлии V века». Благодаря изданию книги [73], этот труд получил известность и стал предметом дискуссии, в которой принял участие П.Н. Кудрявцев [108]. По мнению С.В. Ешевского, ключевым моментом в понимании личности Сидония является система образования, которая носила риторический характер [73, С. 32-38] и, с одной стороны, способствовала развитию литературных способностей Сидония, а с другой – повлияла на формирование отрицательных черт его личности [73, С. 47, 57-60]. 

В отличие от С.В. Ешевского, П.Н. Кудрявцев считал, что характер, темперамент и другие свойства личности Сидония являлись проявлением особенностей галльской народности. Поскольку Сидоний «галл по происхождению», следовательно, он обладал жизнерадостным и увлекающимся характером, что объясняет большинство его мыслей и действий [108, С. 285, 287, 291].

Существенные различия имели место и в трактовках, связанных с проблемами перехода от одной эпохи к другой. При характеристике литературной деятельности Сидония С.В. Ешевский  акцентировал внимание на признаках «упадка, разложения и регресса», считая ее в таких условиях бессмысленным и бесплодным занятием. В то же время   П. Н. Кудрявцев обращает внимание на факты, свидетельствующие о «зарождении и становлении» нового общества. С этих позиций П.Н. Кудрявцев дает оценку творческой деятельности Сидония. По его мнению, форма сочинений Сидония являлась проявлением исчезавшей античной литературы и одновременно зарождавшейся средневековой латинской литературы. Кроме того, литературная деятельность Сидония заслуживает уважения еще и потому, что в условиях системного кризиса этот античный автор стремился к сохранению античной культуры [108, С. 268-271]. 

Активному обсуждению подверглась и деятельность Сидония, не связанная напрямую с литературным творчеством. Так С.В. Ешевский, используя современные термины, обвиняет Сидония и многих других представителей галло-римской элиты в конъюнктурстве и конформизме. С.В. Ешевский считает, что именно нравственные недостатки, свойственные нобилитету, способствовали падению империи [73, С. 156-164, 176-177, 224-225].  В свою очередь, П.Н. Кудрявцев считал неправомерным обвинять Сидония в политической беспринципности, исходя из современных позиций, тем более что Сидоний был отражением своей эпохи и современникам не казался безнравственным человеком.

В начале XX в. изучение личности Сидония Аполлинария продолжил Л.П. Карсавин, в центре внимания которого оказался духовный мир позднеантичного автора. В работе «Из истории духовной культуры падающей Римской империи» [92] Л.П. Карсавин отмечает, что в панегириках Сидония выражены политические идеалы галло-римской знати, ориентированные на «славное прошлое». При этом собственные политические взгляды Сидония не должны были противоречить господствующей идеологии [92, С. 31], тем более что, по мнению Л.П. Карсавина, политические мотивы Сидония не имеют принципиального значения [92, С. 12-14].

В другой своей работе, «Магнаты конца Римской империи» [93], Л.П. Карсавин пишет, что благодаря необходимости внешне проявлять свою религиозность и контактам с убежденными христианами, Сидоний начинает приобретать христианское мировоззрение [93, С. 35-39], а его увлеченность античностью была связана не с качественно ценностными сторонами жизни древних римлян, а лишь с привязанностью к сложившимся формам древнего быта и культуры [93, С. 17, 35].
В 30-е гг. ХХ в. возрастает интерес к личности Сидония Аполлинария у западных антиковедов и медиевистов. В 1933 г. была опубликована монография С.Е. Стевенса «Сидоний Аполлинарий и его время» [213], в которой английский ученый избегает осуждающих замечаний в адрес своего героя. Позже, в 1936 г., В.Б. Андерсоном были изданы сочинения Сидония на английском языке, где во вступительной статье была дана характеристика позднеантичному автору. В.Б. Андерсон называет Сидония наблюдателем и бытописателем с ограниченным кругозором, но отличающимся старательностью [24, С. L-LXV]. 

Существенный интерес представляет работа Г. Рутерфорда «Сидоний Аполлинарий: политический деятель, епископ, писатель» [209], который рассматривает литературную, религиозную и политическую деятельность Сидония как противоположные проявления активной и увлеченной натуры. По мнению ученого, житейскую философию Сидония можно предельно просто сконцентрировать в его собственном высказывании: «Я думаю, что наиболее правильно живет ради собственного блага тот, кто живет для блага других, и кто, принимая участие в невзгодах и лишениях верующих, выполняет на земле работу небес» [Sid. Epist. VI, 12]. Значительный объем работы Г. Рутерфорда занимают обширные цитаты и пересказы сюжетов из сочинений Сидония. 

Ведущим современным исследователем творческого наследия Сидония Аполлинария является французский антиковед А. Луайен, чьи работы представляют сведенные в единое целое наиболее распространенные оценки как  культуры V в. в общем, так и  творчества Сидония в частности. Результатом многолетнего труда А. Луайена стала публикация в 1960 г. первого тома сочинений Сидония на французском языке, а в 1970 г. – второго и третьего томов. В своих комментариях исследователь делает акцент на двух аспектах культуры, отраженной Сидонием. Первый – система образования и воспитания в V в.; второй – нравы и идеалы светской элиты. Но в целом культуру Сидония Аполлинария А. Луайен оценивал как упадническую и противопоставлял ее христианской [193, С. 85-87].

В отечественной научной литературе обращение к личности Сидония вновь происходит лишь в 60-80-е гг. Это статьи Е.А. Берковой [38] и В.Д. Савуковой [137], в которых авторы, к сожалению, рассматривают лишь вопросы, связанные с эпохой Сидония, не обращаясь напрямую к проблемам его мировоззрения. Большой интерес представляют работы О.Н. Маминой [116-118], которая на основе сочинений Сидония стремится к реконструкции картины мира позднеантичного автора. При этом О.Н. Мамина придерживается традиционной концепции трактовки личности и творчества Сидония Аполлинария, относя его к языческим авторам.

Подводя итоги, приходится констатировать, что в последнее время в научной среде интерес к изучению Сидония Аполлинария заметно упал, а количество работ, посвященных ему, сократилось. Изучение этого уникального автора пошло по схеме аннотирования ранее опубликованных работ и следования в русле устоявшихся концепций.

Научная новизна исследования определяется:

- новым качественным анализом сочинений Сидония Аполлинария, рассматриваемых не только в качестве ценного исторического и литературного памятника, но и как отражение ментальных установок автора, в которых были заложены его ценностные ориентиры;

- реконструкцией картины мира галло-римского аристократа V в. на примере мировоззрения Сидония Аполлинария;

- выдвижением новой концепции определения мировоззрения Сидония Аполлинария. Большинство исследователей традиционно характеризуют Сидония в качестве языческого автора с достаточно слабым христианским ценностным уровнем. В данном исследовании предпринимается попытка доказательства того, что мировоззрение Сидония было не языческим и даже не эклектическим, как у Авсония, а синтезным, в котором на бесконфликтной основе сочетались как античные, так и христианские ценности.

- определением культурно-исторического и религиозного типа личности человека позднеантичной эпохи, существовавшего не только на рубеже поздней античности и раннего средневековья, но и появившегося вновь в эпоху Возрождения.

Теоретическая значимость исследования определяется тем, что:
- систематизирован и подвергнут анализу значительный эмпирический и историографический материал, характеризующий элиту галло-римского общества V в.;
- выявлено своеобразие картины мира галло-римского аристократа V в., с учетом социокультурного контекста эпохи;

- сформулирован аксиологически детерминированный портрет представителя галло-римской знати на примере Сидония Аполлинария;

- дополнены некоторые данные биографии Сидония Аполлинария на основе его сочинений.

Практическая значимость исследования заключается в том, что материалы диссертации могут способствовать дальнейшим научным разработкам, связанным с проблемами истории, культуры, идеологии, религиозной системы поздней Западной Римской империи в целом и личности Сидония Аполлинария в частности. Материалы диссертационного исследования также могут быть использованы при чтении спецкурсов и проведении семинарских занятий по темам, связанным с изучением проблем перехода от эпохи античности к средневековью и связям эпохи Возрождения с античным периодом.

Положения, выносимые на защиту:

1. Основное содержание мировоззрения Сидония Аполлинария сложилось в результате синтеза, органичного сочетания светских и христианских, позднеантичных и раннесредневековых ценностей.

2. Синтез светских и христианских ценностей наложил отпечаток на литературное творчество Сидония Аполлинария. В сочинениях позднеантичного автора образы, заимствованные из светских, «языческих» пластов позднеантичной культуры, начинают служить сугубо литературным целям, утрачивая свой прежний идейный, религиозно-мифологический смысл; с другой стороны, в античные в жанровом отношении дружеские письма Сидоний вводит христианские сюжеты. Данное взаимопроникновение идейных, жанровых компонентов нехристианской и христианской литературных традиций – характерная черта сочинений Сидония Аполлинария.

3. В условиях переходной эпохи синтез светского и религиозного начал проявляется в активной мирской деятельности Сидония Аполлинария. Риторское, во многом языческое, образование Сидоний использует на службе церкви. При этом, будучи епископом, Сидоний продолжает активно заниматься литературной деятельностью, далеко выходящей за пределы церковной культуры. Он обращается к нехристианскому наследию античной эпохи и интегрирует его в содержание формирующейся христианской культуры. 
4. Сидоний Аполлинарий является типичным представителем определенного социокультурного слоя позднеантичной эпохи, в который входили галло-римская аристократия и епископат. При этом большинство представителей элитарной среды Галлии V в. не ощущало проблемы противоречия между светским и религиозным уровнем своего сознания. Галло-римская элита, являвшаяся христианской по своим убеждениям, была далека от фанатичной религиозности и аскетизма, а одной из своих основных целей считала сохранение достижений позднеантичной культуры.
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Структура работы: работа состоит из ведения, трех глав, заключения, примечаний, списка источников и литературы, а также приложений.
1. БИОГРАФИЯ СИДОНИЯ АПОЛЛИНАРИЯ В КОНТЕКСТЕ   СОЦИОКУЛЬТУРНОГО РАЗВИТИЯ ГАЛЛИИ

1.1. Ранний этап жизни и образование Сидония

Изучение биографии Сидония Аполлинария является необходимым этапом работы, поскольку позволяет решить ряд важных задач исследования. Во-первых, представляется возможным выявить факторы и условия, оказавшие влияние на формирование мировоззрения и ментальности Сидония (Прим. 1). Во-вторых, можно проследить определенную эволюцию взглядов Сидония Аполлинария, что особенно актуально в связи с развитием его карьеры. И, в-третьих, рассмотрение основных аспектов и моментов жизни Сидония позволяет в определенной степени выстроить общую картину развития Галлии в V в. 

О раннем этапе жизни Сидония известно достаточно немного, при этом все немногочисленные данные представлены именно в работах самого Сидония Аполлинария.

Большинство исследователей [69, 73, 128, 174, 194] считают, что Сидоний родился 5 ноября 430/432 г. в Лионе (Лугдун).  Сидоний происходил из одной из аристократических семей Галлии. Классическое имя Аполлинарий носили потомки одного из вождей кланов до римского завоевания Галлии [73, C. 25]. Дед и отец Сидония Аполлинария были префектами претория Галлии [Ерist. V, 9]. 

В Лионе Сидоний получил начальное образование, которое продолжал в Арле (Арелат) [128, С. 88]. В риторической школе Сидоний Аполлинарий изучал главным образом грамматику и риторику, а также философию и право. Сидоний дает представление о преподавании философии Аристотеля и Платона [Epist. IV, 1], значение которой в системе галло-римского образования было достаточно велико. Однако главными предметами преподавания являлись грамматика, риторика и поэзия. Эти предметы преподавались как на латыни, так и на греческом языке, которым, по сообщению Сидония, владели многие преподаватели [Epist. IX, 13; VIII, 11; IV, 11]. При этом сам Сидоний знал греческий язык и перевел сочинение «Жизнь Аполлония Тианского» [Epist. VIII, 3], но цитат из греческой литературы у Сидония встречается мало, хотя о самых известных греческих авторах он упоминает довольно часто. 

Грамматика делилась на две части: искусство правильной речи и толкование греческих и латинских авторов. Преподавание риторики ограничивалось комментированием предложенных текстов и развитием поставленных тем [137, C. 350]. Сидоний упоминает несколько известных риторов, преподававших в это время и пользовавшихся славой [Epist. IV, 15; V, 10; VII, 2].
В молодые годы Сидоний, как и многие другие римляне, отдал дань увлечению астрологией, считая ее наукой тесно связанной с философией [38, С. 363]. Но в конце жизни, когда христианский уровень ментальности стал сказываться сильнее, он осудил эту лженауку как противную христианскому учению [Epist. VIII, 11].

Риторическое образование, о котором эмоционально писал Сидоний в своем письме к Пробу [Epist. IV, 1], дало ему и его сверстникам обширные знания. Он пишет о Гомере,  Гесиоде, Пиндаре, Архилохе, Сапфо и Алкее, характеризуя их лестными эпитетами. Сидоний демонстрирует знакомство с сочинениями Эсхила, Софокла и Еврипида [Epist. IX, 12], и на этом фоне бросается в глаза отсутствие высказываний об Аристофане. Упоминая о Демосфене, Эсхине и Демаде [Epist. IV, 3, 6; VIII, 1, 2], Сидоний не называет имен историков: ни Фукидида, ни Ксенофонта. А. Гуинн, обративший внимание на распространенность декламаций на исторические темы в риторических школах, все же не преувеличивает их значения в процессе обучения. Он полагает, что история была лишь частью, разновидностью литературы [185, С. 153].
 Знакомство с рядом дисциплин происходило в основном по кратким извлечениям (эксцерптам) по философии, грамматике, риторике, истории, праву и т.д. [73, C. 54; 22, C. 362]. Школа с ее грамматиками и риторами не ставила своей целью приучить учащихся к серьезным обобщениям при изучении исторических и литературных фактов, а давала общие знания.

Риторические школы, как справедливо подметил М.Л. Гаспаров, обеспечивали единство взглядов и художественных вкусов [47, С. 13],  и в этом проявлялось их теоретическое предназначение. В практическом же плане эти школы удовлетворяли потребности поздней империи в чиновниках, юристах и литераторах
Существует очень мало сведений о круге общения Сидония в годы обучения. Ничего не известно о семье Сидония в это время. Достоверно известно лишь о трех преподавателях, которые действительно обучали Сидония Аполлинария. Это упоминавшийся выше Евсевий, ученый Виктор и  поэт Гоений  [Carm. I, 25; IX, 313]. Но, к сожалению, об этих людях не сохранилось никаких сведений, кроме имен, упоминаемых Сидонием, поэтому невозможно определить их степень влияния на своего ученика.

Несколько больше известно о сверстниках Сидония, с которыми у него устанавливаются дружеские связи, сохранившиеся на протяжении всей жизни. Наиболее близкими школьными друзьями Сидония были знатные галло-римляне братья Проб и Феликс, демонстрировавшие большие успехи. Позже Проб занимался вопросами литературы. Кроме дружбы и общих интересов, их связывали с Сидонием и родственные связи, поскольку Проб был женат на сестре Сидония [Epist. IV, 1; Carm. XXIV, 93]. Феликс занимал пост префекта, но окончил жизнь в качестве монаха. Их связывали с Сидонием достаточно теплые отношения, о чем свидетельствуют многочисленные письма [Epist. II, 3; III, 7; IV, 5]. 
Также с Сидонием учился Авит, представитель одной из самых знатных семей Галлии, который к тому же приходился Сидонию родственником по матери [Epist. III, 1]. Вероятно, именно в годы обучения у Сидония устанавливаются дружеские отношения и с другими людьми, с которыми он находился в постоянной переписке, например, с Фаустином и Аквилином [Epist. IV, 4; V, 9]. 
В своих письмах Сидоний Аполлинарий обосновывает причины дружбы с теми или иными людьми. Он выделяет своего рода критерии или условия, которые обеспечивают дружеские связи. В письме к Аквилину Сидоний отмечает: «Наших дедов – Аполлинария и Рустика соединила в восхитительной дружбе аналогия их занятий и магистратур, испытания во времена непостоянного Константина и вероломного Геронтия… В следующем поколении наши отцы вместе служили императору Гонорию; при императоре Валентиане один был префектом Галлии, другой епископом» [Epist. V, 9]. Далее, проводя аналогию, Сидоний указывает на причины дружбы между ним и Аквилином и в качестве главных условий выделяет происхождение, одинаковый возраст и совместное образование. В письме к Авиту [Epist. III, 1], наряду с вышеперечисленными критериями, Сидоний указывает также на родственные связи и сходство суждений по разным вопросам. Таким образом, друзья для Сидония Аполлинария – это люди, равные ему по знатности, высокообразованные и разделяющие его взгляды.

После окончания обучения Сидония Аполлинария, безусловно, ожидала блестящая карьера, что было обусловлено его происхождением, образованием и чертами характера. Укреплению положения Сидония в высшем галло-римском обществе послужил его удачный брак. В 20 лет Сидоний женился на Папианилле, дочери Авита, одного из самых влиятельных аристократов Галлии, пользовавшегося огромным влиянием. Кроме укрепления родственных связей, в качестве приданного Сидоний получил богатое поместье Авитак, обеспечившее его материальное благосостояние [Epist. II, 2]. 

Фактически не существует данных и указаний о жизни Сидония до 455 г., когда он активно занялся политической деятельностью. При этом и сам Сидоний не оставил упоминаний об этом периоде. До нас не дошли произведения, написанные Сидонием в молодости. «Я не могу припомнить, – писал Сидоний в конце своей жизни, – тех произведений, которые были написаны мною в первом жару юности. О, если бы большая часть из них могла исчезнуть и позабыться» [Epist. IX, 16].  Отсюда следует, что Сидоний Аполлинарий, вероятно, намеренно не включил ранние произведения в свой сборник, поскольку они могли повредить его религиозному авторитету. Примечательно, что не осталось сведений о времени крещения Сидония; возможно, этот акт состоялся в ранней юности, возможно, позже (См. Carm. XVI). Как пишет Т. Паркер, весьма своеобразным и вместе с тем типичным явлением было обыкновение принимать крещение в зрелом возрасте, что объясняется боязнью ответственности перед «магическим купанием» [205, С. 50], а также опасением трудностей «суровой» христианской жизни [174, C. 36].
В определенной степени о характере и жизненных ценностях Сидония в юности можно составить представление на основе написанных им в сане епископа писем, в которых Сидоний Аполлинарий допускал откровенные характеристики в свой адрес. При этом следует учитывать, что многие черты характера так и не исчезли к концу его жизни, ни годы, ни обстоятельства, ни деятельность не могли в полной мере сгладить особенностей ментальности Сидония в молодости.

Вот как изображает себя Сидоний уже, будучи епископом: «…я мало даю воли праздности,… мне хотелось бы, по крайней мере, казаться религиозным,… я считаю прибылью когда не теряю своего,… я считаю бесполезными слезы, если они пролиты не на молитве,… никто из посетителей не бежит от моего скромного обеда,… я не мучаюсь, если мои слуги не так часто наказаны, как виноваты» [Epist. VII, 14]. 

Таким образом, Сидоний предстает после окончания обучения жизнерадостным, по сути дела не религиозным, во многом беззаботным человеком, увлеченным перспективами дальнейшей карьеры, на что оказывали влияние его происхождение, образование и связи.

На раннем этапе жизни Сидония Аполлинария главную роль играл процесс обучения. Получение им классического риторского образования предопределило его вкусы, взгляды и убеждения, а также круг общения.

На протяжении всей последующей жизни Сидоний в качестве одной из главных своих целей ставит сохранение латинской образованности. При этом он и общается в первую очередь с людьми высокообразованными. 

Период обучения Сидония, о котором меньше всего сохранилось сведений, предопределил его дальнейшую деятельность и в качестве светского лица, и в духовном сане.
1.2. Политическая карьера Сидония

Начало политической карьеры Сидония Аполлинария в первую очередь связано с возвышением его тестя Авита. С приходом этого знатного галло-римлянина на императорский престол положение Сидония и его будущая судьба меняются коренным образом. 

Основные сведения об избрании Авита императором оставил именно Сидоний Аполлинарий. В своем панегирике Авиту он достаточно подробно описал процедуру избрания, факторы, повлиявшие на это событие, и общую политическую обстановку. Соответственно, хотя в литературном отношении это сочинение не представляет особой значимости, но как исторический источник является, безусловно, очень ценным. 

Написание и прочтение льстивого панегирика в честь Авита было первым важным актом Сидония в рамках его политической карьеры. Это было обусловлено рядом факторов: во-первых, родственными чувствами, во-вторых, Сидоний исполнял в некотором смысле политический заказ, поскольку в панегирике содержится обоснование прихода Авита к власти, и, в-третьих, это была прекрасная возможность продвинуться на поприще почестей и власти. 

Вместе с Авитом, вероятно, и Сидоний оказывается в 455 г. в Риме. В благодарность за панегирик в портике Траяна была воздвигнута статуя Сидония [Carm. VIII, 8], для него открывались блестящие перспективы, но уже через полтора года Авит был свергнут с престола. В битве 16 октября 456 г. Авит был разбит, взят в плен Рицимером [79, С. 476] и посвящен в епископы Пьяченцы [Ior. XLVII, 240]. Далее он предпринял попытку бежать в Овернь, но умер по дороге вследствие неизвестной причины [Gr. Tur. II, 11].  

В этих условиях начинается восстание в Галлии против императора Майориана, в котором активное участие принимает Сидоний Аполлинарий. Мотивами Сидония, вероятно, были, с одной стороны, месть за смерть погибшего тестя и крушение личных надежд, а с другой стороны, это было стремление галло-римской аристократии к большей самостоятельности в условиях очередного политического кризиса. 

В своих письмах Сидоний описывает восстание в Галлии [Epist. I, 11] и  при этом занимает индивидуальную позицию. По отношению к одному из лидеров восстания – Пеонию – Сидоний испытывал сильную личную неприязнь, что объясняется недостаточной, по его мнению, знатностью Пеония. С другой стороны, в Марцеллиане Сидоний видел язычника и не слишком активного лидера. 

Сам Сидоний руководил восстанием в 1-й Лионской провинции. Лион являлся одним из главных центров восстания, но при этом географическое положение обусловливало его слабость. Бургунды по приказу Рицимера осадили в первую очередь именно Лион, в котором в это время находился Сидоний [Carm. V , 580]. 
Движение в других провинциях также было быстро подавлено, и в 458/459 гг. в Галлию прибыл Майориан, простивший лидеров восстания, которые сохранили свое высокое положение [73, C. 168]. В числе приближенных императора оказывается и Сидоний. 

Сидоний Аполлинарий пишет панегирик в честь императора Майориана, где говорит о себе как о человеке, пользовавшемся особенным расположением, он даже называет себя поэтом Майориана [Сarm. V, 32]. Панегирик был прочитан в разрушенном Лионе, и, видимо, Сидоний преследовал несколько целей. 

Во-первых, Сидоний мог рассчитывать на усиление противоречий между Майорианом и варварами. «После радости, государь, - пишет он, - приятно вспомнить о бывших несчастьях; если мы и подверглись опустошениям и потерям, твое прибытие вознаграждает нас за все» [Сarm. V, 580]. Сидоний как бы отделяет Рицимера, отдавшего приказ бургундам захватить и разорить Лион, от Майориана, явившегося в Галлию в качестве мирного триумфатора, хотя последнее было лишь продолжением подавления восстания. Но это противопоставление было очень важно для Сидония, достаточно негативно относившегося к проблеме усиления варваров; тем самым он перекладывает всю вину на бургундов, а Майориан получает оправдание. Сидоний Аполлинарий, отражавший позицию горожан, видел спасение города в укреплении императорской власти. 

Во-вторых, именно Лион был одним из центров восстания, и Сидонию было необходимо загладить вину его населения перед Римом и получить гарантии дальнейшей безопасности. Сидоний писал, обращаясь к Майориану: «Нам нравятся развалины нашего города, так как они – следствие твоего триумфа» [Сarm. V, 585-586]. В этих словах выразилась готовность галло-римской знати простить Майориану ограбление Лиона за обещанные ей привилегии. В благодарность за них и за прощение оппозиционности Сидоний обещал служить императору своим поэтическим даром.  

В-третьих, Сидонию, возможно, были свойственны конъюнктурные соображения. Он, вероятно, рассчитывал не только загладить свой проступок перед тем, против кого выступал, но и  оказаться приближенным к новому императору.

В конце 459 г. Сидоний приезжает в Арль, что было не случайно, поскольку в это время там находился Майориан. На Сидония падают подозрения в написании сатирических стихов, но на ужине у императора ему удается полностью оправдаться. Сидоний как нельзя лучше демонстрирует свой талант стихотворца, исполнив указание императора и изложив свою просьбу в поэтической форме. Сидоний извлек из этого случая существенную пользу: «…признаюсь, клевета была мне полезна, потому что кончилась к моей славе» [Epist. I, 11]. Подлинное отношение Сидония к Майориану, восхваляемому в панегирике, будет продемонстрировано только после смерти последнего. 

В 461 г. Майориан погибает, и у Сидония нельзя  найти ни одного предложения, где он выражал бы скорбь о смерти своего покровителя. Но смерть Майориана заставила Сидония на время отойти от политики. Сделано это было, вероятно, по следующим соображениям: новый император Север не обладал какой-либо самостоятельностью и являлся марионеткой Рицимера, следовательно, Сидоний не мог рассчитывать, написав панегирик в его честь, и на этот раз получить личную выгоду. 

С 461г. по 467 г. Сидоний Аполлинарий не принимал никакого участия в политических делах. Все это время было посвящено хозяйственным делам и литературе. Сидоний совершает поездки по Галлии, которые С.В. Ешевский называет литературными путешествиями [73, C. 192]. В этот период Сидоний посещал тех образованных людей провинции, с кем не был еще знаком лично. 

В географическом плане все поездки Сидония приходятся на южную Галлию. В Нарбонне Сидоний останавливался в доме у Консенция, завязав при этом дружеские отношения с многими из местных аристократов [Carm. XXIII, 436]. 

В Бордо Сидоний общался с Лампридием, Рустиком, Понтием Леонтием [Epist. VIII, 11]. Сидоний устанавливал контакты как с наиболее образованными, так и с наиболее знатными людьми, о многих из которых мы знаем лишь благодаря его переписке.

Отдельного внимания заслуживает посещение Сидонием Фауста Риезского. Несмотря на легкомысленный характер и полуязыческие привычки, Сидоний оказывается в близких отношениях с высшим духовенством Галлии [Carm. XVI, 81-82]. Видимо, Сидония Аполлинария при выборе контактов привлекали в первую очередь положение человека и его высокая образованность.

В апреле 467 г. императором был провозглашен Антемий, что также повлияло на политическую деятельность Сидония: в этом же году он прибывает в Рим в качестве представителя Оверни. Основной целью Сидония в это время являлся поиск нового покровителя.

Сидоний не желал обращаться прямо к Рицимеру, обладавшему реальной властью. В глазах Сидония свев Рицимер воспринимался как варвар, к тому же он не занимал никакой из традиционных римских магистратур, следовательно, власть его была не легитимной. Разумеется, Сидоний не писал об этом открыто, но в его письмах проглядывают нерасположение к Рицимеру и оскорбленное чувство аристократической гордости. Сидоний Аполлинарий писал: «После свадьбы патриция Рицимера, то есть, после того как были потрачены сокровища обеих империй, восстановилось наконец общественное спокойствие и дела пошли обычным порядком» [Epist. I, 9]. Сидоний мог обратиться за покровительством только к кому-либо из представителей римской знати.

В одном из писем Сидоний Аполлинарий описывает свое пребывание в Риме, главной целью которого было достижение доступа ко двору и к высшим должностям: «Я старался разведать, нет ли какого средства, получить хороший прием при дворе, писал он, и узнать, кто из вельмож лучше других мог помочь в исполнении моих надежд». Остановившись на двух кандидатурах: Геннадии Авиене и Василии Цецине, Сидоний дает им хорошую обстоятельную характеристику с точки зрения их возможностей для протекции и далее пишет: «Взвесив основательно все соображения и попытав обоих, я решился, сохраняя все уважение к старому консуляру, у которого я продолжал бывать довольно часто, примкнуть, однако же, к окружающим Василия» [Epist. I, 9]. 

По предложению своего патрона Сидоний написал панегирик в честь императора Антемия – средство к достижению почестей, которое он использовал уже неоднократно. Льстивый панегирик и протекция Василия привели к блестящему результату: Сидоний Аполлинарий получил должность префекта Рима. 

В письме к Геронию [Epist. I, 9] Сидоний указывал, что целью установления его связей в Риме и собственно написания панегирика было достижение успеха овернской делегации, которую он представлял. К сожалению, неизвестно, как повлияло возвышение Сидония на его первоначальную формальную цель, поскольку в его письмах из Рима об этом сведений нет. В то же время в своих посланиях Сидоний выражает удовлетворение собой и своим новым положением, в частности, в письме к Филимацию: «Попробуй теперь, изгнать меня из сената на основании законов об искательстве государственных должностей» [Epist. I, 3]. 

Помимо того что Сидоний в этот период вполне удовлетворен занимаемым им положением, именно в это время происходит окончательное оформление его взглядов на роль аристократии в политической жизни, и занимаемая им должность оказывала немалое влияние на его позицию. Для представителей знати, к которой принадлежал Сидоний, было типичным стремление превратить право получения высших государственных должностей в привилегию их фамилий. В одном из писем он отмечает: «Я желаю своим и его (Экдиция) детям, чтобы подобно тому как мы, вступив в нашу фамилию, отмеченную званием префекта, сделали ее патрицианской, они, получив ее патрицианской, сделали консульской» [Epist. V, 16]. По мнению Сидония, нет ничего благороднее приложения всех стараний к тому, чтобы превзойти заслугами предков [Epist. VIII, 7]. Сам Сидоний Аполлинарий призывает знать к активной государственной деятельности, которая открывала путь к многочисленным почестям и привилегиям.
Заняв место префекта Рима, Сидоний выражает недовольство теми представителями галло-римской знати, которые предпочитают праздную жизнь в провинции политической деятельности. В письме к Евтропию Сидоний уговаривает его оставить хозяйственные занятия и добиваться должности. «Людям твоего происхождения нужно заботиться о своей личности никак не менее, чем о своей вилле. Поделом будет, когда ты с горьким чувством увидишь, что те, для кого слишком много чести идти за нами далеко обогнали тебя» [Epist. I, 6]. Эта же идея присутствует в письме к Сиагрию: «Если ты отречешься от других родов благородных занятий и тебя будет поджигать только желание увеличить твое материальное благосостояние, напрасно ты будешь гордиться твоим происхождением от предков…» [Epist. VIII, 8]. 

Главной мыслью писем Сидония в Галлию являлось осознание того, что галло-римская аристократия утрачивает свое прежнее значение и представители знатных родов уступают место незнатным, выдвинутым вперед событиями. Будучи сам аристократом, Сидоний Аполлинарий упорно преследовал мысль о поддержании чести и значения знатных родов. Достичь же этого, по его мнению, можно было лишь занимая высокие должности в государстве. При этом Сидоний не только призывал знатных галло-римлян к участию в государственной деятельности, но и в силу своих возможностей сам способствовал этому. Так, например, Сидоний сумел добиться для Экдиция (сына Авита), должности главнокомандующего в Галлии и обещания со временем титула патриция [Epist. V, 16]. 

Продолжением этих взглядов является и приверженность классовым интересам. Для Сидония Аполлинария исполнение аристократами государственных должностей и понятие преданности государству не были одним и тем же. Подтверждением этого тезиса служит позиция Сидония по делу Арванда.

В 469 г. В Риме состоялся суд над префектом Галлии Арвандом. В своем письме Сидоний подробно описывает обстоятельства этого дела, нисколько не скрывая всех действий  Арванда, который по сути совершил акт государственной измены, попытавшись договориться с вестготами и уступить им римские владения. 

В этой ситуации Сидоний на первое место ставит не государственные интересы, а свое личное отношение к Арванду. «Мы почитали делом бесчестным, жестоким и малодушным, изменить дружбе к Арванду во время такого несчастия» - писал Сидоний [Epist. I, 7]. Сидоний делал все возможное для помощи  префекту, убеждая его воздерживаться от любых признаний. Более того, он передавал Арванду информацию обо всех действиях, предпринимаемых его обвинителями, искренне заботившимися о будущем Галлии [Epist. I, 7]. 

В письме Винсенту, в котором Сидоний обстоятельно освещает дело Арванда, очень хорошо выражена его личная позиция. Э. Гиббон считает, что «это письмо делает честь его сердцу и его уму» [49, C. 68], и в своей работе приводит достаточно положительную характеристику поведения Сидония в рамках процесса над Арвандом. С другой стороны, С.В. Ешевский отмечает, что во всем письме ни разу не проявился не только римский, но даже и провинциальный патриотизм. «Сидоний говорит о нелепости планов Арванда, ни слова об их преступности» [73, C. 224], несмотря на то, что действия Арванда были изменой не только по отношению к Риму, но и по отношению к провинциям Галлии, признававших власть Рима. Очевидно, что в этом случае Сидонию были ближе не интересы своей провинции, а цели аристократии, представители которой стремились не только к достижению высоких римских должностей, но и к упрочению своего положения при дворе варварских королей. 

Политические убеждения Сидония Аполлинария были достаточно изменчивы и не отличались твердостью. Родственные интересы, корпоративные ценности и дружеские связи были подчас важнее для Сидония, чем общегосударственные интересы. Однако необходимо учитывать и другое обстоятельство, которое определяло все процессы того времени – постепенное крушение Западной Римской империи. В условиях кризисности сложно говорить о прочности убеждений, в том числе и политических.

Кроме того, в этот период в силу своей должности Сидоний был исключительно увлечен политическими делами именно в Риме, и положение Галлии в сфере его интересов естественно отходило на второй план. Наконец, как это видно из самого письма, Сидоний, возможно, просто не понимал той опасности, которая угрожала Оверни в случае успеха замыслов Арванда. 

Вскоре после осуждения Арванда происходит очередное изменение в карьере Сидония. Он оставляет должность префекта, покидает Рим и вновь переезжает в Овернь. Сам Сидоний в своих работах не писал о причинах, побудивших его к этому, но наиболее вероятными представляются несколько факторов. Во-первых, Сидоний мог разочароваться в Антемии, поскольку для него всегда большое значение играл личный фактор. Во-вторых, большое значение могла иметь ссора Рицимера с Антемием. Это должно было продемонстрировать Сидонию истинное положение вещей, то есть всю полноту власти варварского предводителя войск и бессилие императора. Этот фактор, возможно, напрямую связан с первым. В-третьих, Сидоний мог потерять надежду на упрочение своего положения в Риме в условиях борьбы враждующих партий. Из писем Сидония видно, что сам он пытался поддерживать отношения со всеми группировками [Epist. I, 9], но неизвестно, могло ли это обеспечить ему стабильное положение. В-четвертых, на положение Сидония могло оказать определенное влияние его участие в деле Арванда, его симпатии и помощь префекту. В то же время мягкость приговора Арванду свидетельствует, что связи с ним не рассматривались как преступные. Наконец, оставление Сидонием своей должности могло быть связано с профессиональной деятельностью префекта. Уже в начале вступления в должность, наряду с восторгом от своего нового положения, Сидоний высказывает опасения по поводу того, как бы римляне не встретили его воплями в цирке, если не подоспеют вовремя корабли с хлебом и поднимутся цены на продовольствие [Epist. I, 10]. Позиции префекта Рима были всегда очень нестабильными. Эти возможные условия или их комплекс повлияли на решение Сидония покинуть Рим и вернуться в Галлию.

По возвращении в Галлию во взглядах Сидония Аполлинария происходит новая трансформация  в форме своеобразного перехода на позиции провинциального патриотизма. Это объясняется тем, что Сидоний, порвав с Римом, делает ставку в своем будущем на родную провинцию.  

Эволюция взглядов Сидония Аполлинария хорошо прослеживается на примере его отношения к Арванду и Серонату.  Серонат, так же, как и Арванд, будучи префектом Галлии, вел переговоры с вестготами и намеревался передать им римские провинции. Но если Арванда Сидоний едва ли не оправдывал, то Серонату он дает крайне отрицательную характеристику. Помимо перечисления длинного списка личных негативных качеств, Сидоний приводит примеры отрицательной деятельности Сероната: «Ежедневно он наполняет леса беглецами и виллы пришельцами, церкви преступниками и тюрьмы лицами духовного звания; превозносит похвалами готов и ругается над римлянами, издевается над префектами и заискивает у сборщиков податей» [Epist. II, 1]. 

Как видно из других писем, Сидоний не только дает нелицеприятную характеристику Серонату [Epist. I, 8; II, 1], но и пытается предупредить своих друзей о том вреде, который Серонат способен им причинить [Epist. V, 13]. Кроме того, можно предположить, что Сидоний, наряду с другими овернскими аристократами пытался противодействовать Серонату. В письме к Экдицию Сидоний отмечает: «С отчаянием или надеждами, но здесь решились действовать только при твоем посредничестве или под твоим начальством»  [Epist. II, 1]. 

Серонат был схвачен и осужден в конце 471 г. [73, C. 240], но даже после полного доказательства вины сенат не сразу решился приговорить его к смерти, и приговор был вынесен лишь после длительного колебания [Epist. VII, 7]. 

Участие Сидония Аполлинария в свержении Сероната было последним актом его деятельности как светского лица. С 455 г. по 472 г. Сидоний Аполлинарий пережил четырех императоров, к трем из которых он был приближен, и сделал хорошую карьеру. 

В своей деятельности Сидоний был зачастую непоследователен и, исходя из соображений личной выгоды, искал в лице императоров своих покровителей. Сидония нельзя обвинять в отсутствии политических убеждений, они лишь были своеобразными и определялись особенностями эпохи. Кризисная переходная эпоха влияла на сознание и политические установки человека, жившего в Западной Римской империи во второй половине V в. таким образом, что главной целью поведения становилось самосохранение. Центральное правительство не выполняло своих обязанностей по отношению к населению империи в полной мере; особенно это было характерно в случае с Галлией. 

Поведение Сидония Аполлинария не являлось экстраординарным, оно было типичным для многих представителей аристократии. Обвинения в адрес Сидония в политической безнравственности [73, C. 246] неприемлемы, учитывая условия его эпохи.

В то же время в семейной жизни, в отношениях с друзьями и посторонними лицами, информацию о чем можно почерпнуть из многочисленных писем Сидония, он предстает с самых положительных сторон. Безусловно, для него очень важны были семейные ценности [Epist. III, 12; IV, 21; VII, 4] и дружеские связи, о чем свидетельствует около 30 писем, адресованных друзьям, где Сидоний вполне искренен.

В заключение необходимо отметить, что светский этап жизни Сидония Аполлинария во многом повлиял на принятие им духовного сана и эти два периода в его биографии следует рассматривать во взаимосвязи. 
1.3. Епископат Сидония

Политическая обстановка V в. отличалась нестабильностью, что в первую очередь выражалось в частой смене императоров, становившихся марионеточными правителями. В этой ситуации многим представителям знати, желающим сделать карьеру, приходилось следовать конъюнктурным настроениям, и Сидоний Аполлинарий не был исключением в их числе.  Но даже полные неприкрытой лести панегирики не были гарантами  политической карьеры Сидония, и, как отмечает М.М. Стасюлевич, «новые перевороты в Италии принудили Сидония возвратиться на родину» [86, C. 52]. По возвращении в Галлию Сидоний мог заняться ведением хозяйства в поместье, но тщеславие влекло его к участию в политической жизни. 

Представителям знати, подобным Сидонию, оставалось два пути для приложения своих знаний и способностей. Первый вел к королевским дворам германцев, где была нужда в носителях римской культуры. В лучшем случае они становились государственными советниками (Боэций и Кассиодор при остготском дворе), в худшем – придворными панегиристами  (поэты римской Африки при вандальском дворе) [81, C. 446]. Второй путь вел на службу церкви: здесь образованные знатные люди были нужны, чтобы заниматься хозяйственными и политическими делами епископств, толковать Писание горожанам, поддерживать связь с Римом.  

Стремление Сидония к известности, повышению своего статуса и участию в управлении было удовлетворено в полной мере занятием кафедры епископа. Желание Сидония Аполлинария совпало с объективными условиями: для жителей Оверни, которым грозило вестготское завоевание, было очень важно иметь в качестве епископа самого богатого и знатного землевладельца провинции, имевшего к тому же связи при дворе. О ходе самого избрания сведений не сохранилось, но факт остается фактом: светский писатель, аристократ Сидоний Аполлинарий в конце 471 г. становится епископом. 
Григорий Турский пишет, что Сидоний занял епископскую кафедру после смерти Епархия и указывает преимущественно на знатность происхождения и его высокое положение в обществе [Gr. Tur. II, 21]. Таким образом, большое значение имели не столько нравственные или духовные качества, сколько личное влияние.

На момент избрания Сидония епископом его жена была еще жива, но целибат еще не был необходимым условием для занятия высших церковных должностей. Требовался лишь отказ от исполнения супружеских обязанностей. Папианилла, которую Сидоний по-прежнему называл в письмах женой, жила с ним еще по крайней мере три года, поскольку последнее письмо к ней относится к концу 474 г. [Epist. V, 16]. 

После принятия Сидонием сана епископа его общение с другими епископами должно было перейти на новый уровень, поскольку новое положение накладывало свои обязательства. Одним из первых Сидоний получает письмо от Лупа, епископа Труа. В этом письме Луп прежде всего спешил напомнить Сидонию о необходимости совершенно отречься от суетного тщеславия, несовместимого с христианским смирением, которого требует церковь от своих служителей [73, C. 332]. Эти строгие напоминания не были излишни, поскольку Сидоний не обладал должной духовной подготовкой, но в это время от епископа требовалось не столько доскональное знание догматики, сколько активная практическая деятельность.

Став епископом, Сидоний Аполлинарий упрочивает свое влияние в провинции. В одном из своих писем Сидоний подробно описывает избрание епископа в Бурже, во время которого он сам был главным действующим лицом [Epist. VII, 9]: именно Сидоний указал имя главного претендента и повлиял на его утверждение. Таким образом, Сидоний и в качестве духовного лица мог оказывать влияние на решение тех или иных вопросов в Галлии. М. Грант отмечает: «Сидония осаждали толпы нуждающихся просителей» [54, C. 66]; поэтому для Сидония как епископа открывался новый широкий круг деятельности, по решению проблем в его епархии. 

Сидоний занял кафедру епископа именно в то время когда Оверни вновь стали грозить варварские вторжения. Эта ситуация осложнялась тем, что вестготы были приверженцами арианства, а вестготский король Эврик (Эйрих), по отзывам Сидония, отличался фанатизмом. В письме Василию Экскому Сидоний описывает плачевное положение духовенства и церкви, вызванное гонениями Эврика [Epist. VII, 6].
Сидоний, понимая планы Эврика, писал в 472 или 473 г. епископу Вьенны Мамерту: «Носится слух, что готы двинулись в римские земли. Несчастные овернцы, мы постоянные ворота для этих вторжений» [Epist. VII, 1]. Сидоний подробно описывает попытки вестготов захватить Овернь.  Особенно длительной была осада центра провинции – Клермона. Горожанами не раз овладевала паника, но несколько блестящих побед над вестготами поддержали боевой дух осажденных, которых возглавляли Сидоний и Экдиций [Epist.  III, 3]. 

Равеннское правительство, не имевшее средств для отпора, вступило в переговоры с вестготами. Переговоры с королем Эвриком  были поручены галльским епископам: Леонтию Арльскому, Греку Массилийскому (Марсельскому), Василию Экскому и Фаусту Риезскому [73, С. 305]. У Сидония возникло подозрение, что они предадут Овернь. В письме к Греку он писал: «Вот так нас отблагодарили за сражения, пожары, эпидемии, за то, что мы проливали кровь врага, за то, что нас били и мучили голодом. Краснейте за этот постыдный договор. Если необходимо еще вынести осаду, сразиться и терпеть голод – мы согласны. А если нас уже предали, нас, не сломленных готской силой, – это следствие вашей трусости, придумавшей пункты договора с варварами… Другие провинции, уступленные варварам, обречены на порабощение, овернцы – на казни и уничтожение. Если вы не можете помочь нашему отчаянному положению, – молитесь за народ, теряющий свободу» [Epist. VII, 7].  

Опасения Сидония оправдались. Предполагая, что после взятия Клермона вестготам понадобится много времени и сил для окончательного покорения Оверни, Равеннский двор увидел в этом спасение для Италии. В 475 г. император Юлий Непот признал власть вестготского короля Эврика в оккупированных вестготами провинциях и уступил ему Овернь, которая продолжала успешное сопротивление [141, С. 214].
После этого Экдиций покинул Овернь, и вестготы окончательно захватили область. Сидоний, проявив мужество, не стал покидать епархию и пытался убедить Экдиция вернуться [Epist.  III, 3], что окончилось безрезультатно. В этих условиях участь Сидония была предрешена. По-видимому, сан епископа спас Сидония Аполлинария от расправы со стороны вестготов, но, тем не менее, он был отправлен в ссылку в крепость Ливию, неподалеку от Каркассона [73, C. 310-311].  

Положение Сидония в ссылке оставляло желать лучшего. Во-первых, он оказался лишен привычного комфортного и изысканного образа жизни и был вынужден находиться в среде презираемых им варваров. Сидоний очень эмоционально описывает грубость нравов бургундов и вестготов [Carm. XII, 4-9; Epist. VIII, 3]. Во-вторых, Сидоний, безусловно, испытывал страх перед варварами [Epist. VI, 6], что было сопряжено с неизвестностью по поводу его дальнейшей судьбы. Тем не менее, в ссылке Сидоний продолжал заниматься литературой и, в частности, по просьбе Леона Нарбоннского,  министра Эврика [73, C. 313] осуществил перевод с греческого автобиографии Аполлония Тианского [Epist. III, 3].  

Благодаря покровительству Леона Нарбоннского, Сидонию было позволено вернуться из ссылки [Epist. VIII, 3]. Но под какими-то предлогами его задержали в Бордо, где в то время находился Эврик, который не принимал Сидония, но и не разрешал вернуться в Овернь. Безусловно, вестготский король не доверял епископу, руководившему обороной области и пользовавшемуся симпатиями прихожан. В письме к Фаусту Риезскому Сидоний жаловался на подозрительность вестготского правительства [Epist. IX, 3]. 

В этой ситуации Сидонию Аполлинарию было необходимо продемонстрировать лояльность по отношению к вестготскому королю и убедить его в отсутствии какой-либо угрозы со своей стороны. Таким средством для Сидония вновь становится панегирик. Он включил похвалу Эврику в письмо к Лампридию [Epist. VIII, 9]. В награду за панегирик Сидонию было позволено вернуться в Овернь и вновь занять кафедру епископа. 

Возвратившись в Овернь, Сидоний полностью сконцентрировался на выполнении пастырских функций, не давая при этом поводов для недовольства вестготам. В это время наместником в Оверни был Виктор, один из представителей той части галло-римской аристократии, которая сразу примкнула к варварам. Григорий Турский оставил о Викторе достаточно негативные воспоминания, указывая на произвол его власти [Gr. Tur. II, 20]. В то же время Сидоний отзывался о Викторе с похвалой, отмечая его набожность [Epist. VII, 17]. Критика в адрес вестготского наместника могла быть воспринята как недовольство новой системой власти в целом. 

Стараясь не вмешиваться в политику, Сидоний посвятил себя переписке с другими епископами и исполнению духовных обязанностей. Отход Сидония от практических функций епископа, в том числе связанных с хозяйственными вопросами, приводил, вероятно, к ослаблению его позиций в епархии. В первую очередь это было связано с отсутствием поддержки со стороны вестготов, что давало повод некоторым клирикам претендовать на властные полномочия Сидония как епископа. Григорий Турский так описывает эту ситуацию: «И хотя Сидоний всецело был предан служению господу и вел в миру святую жизнь, против него, однако, ополчились два пресвитера, они лишили его возможности распоряжаться имуществом церкви, вынудили его вести скудный образ жизни и подвергли его, таким образом, величайшему оскорблению» [Gr. Tur. II, 23]. 

Испытывая проблемы со стороны клириков, Сидоний в то же время, как это следует из книги Григория Турского,  пользовался любовью своих прихожан. 21 августа 488 или 489 г. Сидоний умер [73, C. 335], и вопрос о дате кончины Сидония Аполлинария остается дискуссионным. Большинство исследователей указывают на 80-е гг.. Сам Сидоний в письме к епископу Принсипию настойчиво просит у коллеги утешения и отпущения грехов и просит молиться, чтобы «желанная кончина освободила его от тревог и груза настоящей жизни» [Epist. IX, 8]. Это письмо было написано в Клермоне и относится к 480-482 гг. 
1.4. Культура и общество Галлии во 2-й половине V в. Роль Сидония в сохранении латинской культуры

В рамках данного раздела основное внимание будет уделено изучению социально-культурных аспектов развития Галлии и в первую очередь таким вопросам, как латинская образованность и литература, церковь и связанные с ней проблемы в Галлии и, наконец, роль Сидония Аполлинария в этих институтах, явлениях и процессах. Подобный выбор обусловлен тематикой произведений Сидония Аполлинария, в работах которого наибольший объем сведений приходится на проблемы, связанные с латинской образованностью и церковью.

Культурное развитие Галлии во второй половине V в. является очень важным и интересным периодом, что обусловлено его переходным характером. Галлия, будучи во многом самобытным и специфическим регионом, стала в то же время местом, где очень хорошо прослеживается переход от античности к средневековью.

Именно Галлия стала в рассматриваемый период одним из центров сохранения латинской образованности с высоким уровнем культуры. Перемещение экономического и политического центра из Рима в провинции повлекло за собой и смещение культурного центра. Галлия, особенно ее южные провинции, к V в. была уже романизирована, во многом благодаря развитию образования, которое Дж. Добсон называет первым инструментом романизации [165, С. 144]. Большую роль в этом процессе сыграло распространение латинского языка, который первоначально был языком римской культуры и государственности, а позже стал языком церкви. 

Распространению латинского языка, а следовательно, и культуры в целом, в значительной мере способствовали латинские школы, которые, по словам Страбона, возникли в Галлии вскоре после ее завоевания Римом [137, С. 348]. Практически не сохранилось сведений об элементарных школах, предназначенных для широких кругов, но в то же время есть значительно больше сведений о школах, предназначенных для знатных лиц. Главным назначением этих школ была подготовка галло-римской аристократии для выполнения функций провинциальной администрации. 

Роль школ значительно возрастает в Галлии в IV в., когда во многих ее городах возникают риторские школы, из которых особенно хорошо известна Бордосская школа [Aus. Рrof. I, 9]. Развитие школ происходит во многом благодаря поддержке императоров и представителей аристократии. Ряд императорских эдиктов регламентировал функционирование школ и главным образом деятельность преподавателей. В нормативном акте, посланном Грацианом Августом  префекту претория в Галлии Антонию в 374 г., указывается: «В больших городах,  которые по всей провинции, порученной твоему великолепию, процветают и блистают знаменитыми наставниками, пусть занимаются воспитанием юношества лучшие риторы и грамматики, преподающие на римском и аттическом языках; пусть ораторы получают от казны жалованье… Пусть города, пользующиеся правами метрополий, выбирают знаменитых преподавателей…» [Cod. Th. XIII, 3, 11]. Преподаватели в зависимости от должности и специальности получали большое натуральное содержание, освобождались от налогов, воинской повинности и обязанностей постоя.

Большое значение имела популярность преподавателей. Например, Авсоний сохранил имена известных в то время преподавателей-риторов. Он упоминает об ораторе Викторе Минервии, преподававшем в Константинополе, Риме и в Галлии; о Лампридии, преподавателе Бордосской школы; называет Сапауда, ритора Вьенны [Aus. Prof. I, 1-5], которого Сидоний ставит в один ряд с Квинтилианом  [Epist. V, 10].
Во «Вступлении» к поэме о преподавателях Бурдигалы, Авсоний пишет следующие примечательные строки: «Наше в науках усердье, забота о наших питомцах // нас породнили...» [Aus. Pref. Prof. 3-4]. Именно эти качества, по мнению Т.Б. Перфиловой, были присущи галло-римским преподавателям [130, С. 16]. Сидоний же своими восторженными отзывами о Сапауде, дополняет идеальный образ преподавателя Галлии: «он соединял правильность расположения речи Полемона, важность Галлиона, плодовитость Дельфидия, силу Алкима, деликатность Адельфа, точность Магна Арбория и нежность Виктория» [Epist. V, 10]. Любопытно, что для сравнения Сидоний использует имена некоторых профессоров, обучавших Авсония в Бордоской школе. 
Несмотря на некоторый упадок культуры, в V в. в крупных городах еще по-прежнему существовали светские школы, в которых преподавали те же предметы, что и в школах IV в. Так же, как и прежде, большую роль играли личность и талант преподавателя. Способного преподавателя, умевшего угодить слушателям, города даже переманивали друг у друга. Сидоний Аполлинарий пишет, что поэт и ритор Луп преподает то в Ажене, то в Перигоре, чтобы удовлетворить требованиям того и другого города [Epist. VIII, 11].   При этом если Авсоний дает характеристику образования в IV в., то некоторые сведения о характере преподавания в школах V в. можно почерпнуть из работ Сидония, получившего первоначальное образование в Лионе, который современники называли gymnasium mundi.

Школы в V в. были чрезвычайно популярны: в них стремились в равной степени и те, кто готовил себя к светской карьере, и будущие церковные деятели. Среди духовенства того времени встречалось много образованных людей, которые прошли ту же школьную подготовку, что и их светские сверстники.
Сидоний Аполлинарий дает сведения о характере преподавания философии, которая, по мнению В.Д. Савуковой, процветала в Галлии более, чем в других частях империи. В школах Галлии изучали философию Платона и Аристотеля. Учитель Сидония Евсевий преподавал философию Аристотеля, вероятно, даже на греческом языке [Epist. IV, 1], но философия Платона была более распространенной, так как она находила себе последователей среди христианских ученых. Исследователи Платона составляли объединение «Collegium Complatonicorum», как называет его Сидоний.

Значение философии в системе галло-римского образования сложно переоценить. К философии, как это следует из стихотворения Сидония, относились, кроме диалектики, арифметика, геометрия и музыка. «…Я утверждаю, что музыку и астрологию, которые являются следующими, составными частями философии, нельзя рассматривать без упомянутых выше», - писал Сидоний [Carm. XIV, § 2]. Знаменитым представителем Лионской школы был Мамерт Клавдиан, священник Вьеннской церкви. В одном из своих писем Сидоний подробно говорит о философских беседах Мамерта с учениками [Epist. IV, 2].

Кроме философии, в крупнейших городах Галлии изучали также право. Из преподавателей права славился Леон Нарбоннский, перед которым, по словам Сидония, замолчал бы сам Аппий Клавдий, услышав его объяснение XII таблиц [Carm. XXIII, 446]. Были также и другие известные преподаватели права, о которых упоминает Сидоний, например, Марцеллин в Нарбонне, Тетрадий в Арле, и др. [Carm. XXIII, 465; Epist. III, 10].
Однако главными предметами преподавания являлись грамматика, риторика и поэзия. Изучение греческого языка к этому времени приходит в упадок, и даже в Марселе в V в. были только латинские грамматики и риторы. Сидоний упоминает имена некоторых преподавателей, владевших греческим языком. Так, он сообщает, что Леон Нарбоннский славился в большей степени своими греческими стихотворениями, чем латинскими [Epist. IX, 15], а Консенций, Лампридий и Мамерт Клавдиан, по его словам, владели греческим языком как прирожденные греки [Epist. IX, 13; VIII, 11; IV, 11]. Но это заявление вряд ли можно считать вполне достоверным, поскольку Сидоний не скупился на преувеличенные похвалы своим знакомым. 

Одним из главных предметов в образовании была риторика, которая наибольшее значение приобрела именно в Галлии. Ни одна провинция не представила Риму большего числа риторов. Уже в начале  II в. Ювенал, оплакивая падение красноречия в Италии, советовал искать его в Африке и Галлии [88, С. 9]. По мнению С.В. Ешевского, галло-римская риторика отличалась такими особенностями, как легкость речи,  плодовитость воображения и эффектность.

Во времена Сидония в школах было достаточно много риторов. По словам Авсония, Бордосская школа приготовила «тысячу из своих воспитанников для форума, две тысячи для сената и для тог, обшитых пурпуром» [Aus. Prof. I, 9]. Одним из крупнейших риторов Сидоний называет  Прагмация, к которому примыкали те, кто заботился о красоте и правильности латинского языка [Epist., V, 10]. Также Сидоний упоминает еще несколько известных риторов: в Клермоне – Иоанн, в Марселе – Марий Виктор [Epist., VII, 2]. Профессором риторики был, вероятно, и Севериан – один из известнейших поэтов Галлии в первой половине V в. [Epist. IV, 15].  
Но завидной была лишь внешняя обстановка. В изучении риторики большую роль играла декламация, при этом внутреннее содержание речей еще в большей степени, чем в IV в., отходило на второй план.  

Основное внимание писателей V в. было обращено на форму. Большое значение имело эффектное сопоставление слов и мыслей, мелочная отделка каждой фразы, использование необыкновенных, изысканных выражений и слов, игра антитезами и пренебрежение естественностью [73, C. 41]. 

Безусловно, большое внимание уделялось изучению римской классической литературы. И.Ю. Шабага отмечает, что, наряду с классиками, в риторских школах Галлии изучались галльские панегирики сборника XII Panegyrici Latini [159, C. 20]. В дальнейшем это сыграет большую роль в творчестве Сидония, который будет ориентироваться на своих предшественников. 

В то же время наметившийся еще в IV в. общий упадок римской литературы и образованности, сказывался и на школах, стремившихся поддержать эту образованность. Преподаватели начинают заниматься извлечениями по части истории, философии, грамматики, риторики и составлением кратких сборников – эксцерптов. Именно компендиумы исторических событий и научных достижений, наряду с лекциями преподавателей [165, C. 146; 166, C. 304, 328], становятся основным источником знаний. При этом знания продолжают усваиваться в основном для запросов замкнутого круга лиц – галло-римской аристократии. Упадок школ в Галлии нашел свое выражение в уменьшении числа школ и сужении круга обучающихся. «Школы, – писал Ф. Гизо, – посещали преимущественно молодые люди высших классов, а эти классы подвергались разложению. Школы падали вместе с ними» [51, С. 27]. Кроме того, по словам Ф. Гизо, в школах уже отсутствовала любая инициатива в обучении. Преподавание отличалось изысканностью и оторванностью от реальной жизни. Эту мысль продолжает и Ф.К. Шлоссер, указывающий на то, что преподаватели оказались в своеобразной зависимости от тех, кому они преподавали. Они стали заботиться не о самом знании, а о том влиянии, которое оно могло доставить [160, С. 542].  В дополнение к этому, по мнению У. Бойда, высшие слои галльского общества во второй половине V в. начинают обращаться к частным учителям и тьюторам, которые преподавали не в школах, а в апартаментах учеников [168, С. 97].
Наконец, в течение V в. в Галлию постоянно вторгались варвары, чьи набеги приносили много бедствий: частые сражения приводили к разрушению античных зданий. Варвары, наводнившие Галлию, сливались с местным населением, принося новые нравы и обычаи. По словам Сидония, отличием римлянина от варвара становилась образованность, поддерживать которую становилось все труднее. 

Кроме того, крупные школы по-прежнему оставались языческими и, следовательно, не могли вызывать одобрения со стороны определенной части католического духовенства. Часть клириков, особенно их необразованные слои, была настроена фанатично. Активная борьба с языческой культурой начинается еще в IV в. Достаточно негативную картину представляет Г. Эйкен: «Толпы монахов бродили по провинциям империи, разрушая храмы и разбивая статуи древних богов. Епископы становились во главе народной толпы» [163, С. 124]. Христианский вандализм приобрел большие масштабы и преступный характер, поскольку жертвами начали становиться не только культовые постройки, в том числе, вероятно, здания многих языческих школ, но и люди. В этой ситуации, для того чтобы повлиять на фанатично настроенных клириков, пришлось вмешаться даже Августину Аврелию. Он был вынужден опровергать утверждение, что правоверный христианин, если он только имеет правильную веру, не будет осужден даже в том случае, если он вел преступную жизнь [Aug. De civitate Dei, I, 21]. О разрушении школ в Галлии никаких данных нет. Это была очень романизированная провинция, где влияние античности было достаточно велико, но, тем не менее, в условиях укрепления позиций церкви у риторских полуязыческих школ в их прежнем виде не могло быть будущего. 

Ряд англо-американских исследователей выделяет некоторые причины ослабления образовательной системы Западной Римской империи. К ним относится слабое методическое обеспечение учебного процесса и поглощение риторикой всех свободных искусств, что привело к преобразованию энциклопедического образования в литературное [137 C. 131, 247], «растворение» интеллектуальных способностей (также вследствие увлеченности риторикой), которые можно было посвятить исследовательской деятельности [183, С. 55], отсутствие новаторского духа в сфере образования и особенно в дидактике [170, С. 174]. 
Подводя итоги, следует отметить, что латинские школы в Галлии являлись очагами античной культуры. Они способствовали преемственности двух культур: уходящей античной и зарождающейся феодальной. По мнению Т.Б. Перфиловой, интенсивность и длительность воздействия образовательного наследия римлян на средневековый мир определялись как инерционной силой образовательной системы Рима, так и ее заметными достижениями [131, С. 46].  Из этих школ вышло много известных писателей, поэтов и деятелей церкви, которые являлись уже и носителями новой раннесредневековой культуры. Христианские школы восприняли любовь галло-римлян к формальной стороне языка, а многочисленные справочники, компендиумы и энциклопедии, хорошо сохранившиеся в эпоху Средневековья, явились мощным толчком для возрождения науки в период Ренессанса.

Кроме школ, значение которых было рассмотрено выше, большую роль в сохранении античной культуры и латинской образованности играли поэты и знатные галло-римляне, занимавшиеся литературой. В Галлии в V в. не существовало одного официального центра, объединяющего любителей античности, зато было достаточно много ее поклонников среди наиболее образованных слоев общества, которые находились как в городах, так и в сельской местности. Знатные галло-римляне значительную часть своего времени, особенно летний сезон,  проводили в своих имениях, где у них были возможности заниматься литературой. Все они состояли в достаточно активной переписке друг с другом, и у многих магнатов имелись прекрасные библиотеки.

 Лица, известные своим образованием и талантами, пользовались большим уважением. Об этом пишет Сидоний в своем письме к клермонскому ритору Иоанну: «Современники или потомки наши должны страстно желать увековечить тебя статуями или картинами, как второго Демосфена или второго Цицерона. Питомцы, воспитанные и обученные тобою, сохранят память о далеком прошлом среди столь непобедимого народа. Ведь когда уничтожены различные ранги, по которым можно было отличить человека высшего сословия от людей низшего, то только одно образование будет признаком благородного происхождения» [Epist. VIII, 2]. 

Благодаря работам Сидония Аполлинария сохранились сведения о многих галло-римских писателях. Это тем более ценно, поскольку о некоторых представителях литературы в Галлии известно лишь из сочинений Сидония. Одним из наиболее крупных авторов Сидоний называет Валериана, поэта, историка, философа, бывшего в свое время префектом Галлии. Сидоний отмечает вместе с тем большую склонность Валериана к языческой литературе [Epist. V, 10]. Наряду с Валерианом Сидоний отмечает Ницетия, адвоката, советника префекта, называя его «величайшим по благоразумию и искусству из своих современников» [Epist. VIII, 6]. Отдельно Сидоний выделяет Секундина, поэта и сатирика, который, несмотря на политическую обстановку, не боялся изобличать нравы варваров [Epist. V, 8]. Вероятно, дружеские чувства связывали Сидония с Геронием, которому Сидоний описал свое путешествие в Рим [Epist. I, 5, 9] и Евтропием. Именно его Сидоний упрекает в образе жизни, не соответствующем его знатному происхождению. Евтропий занимался философией, но все свое время проводил в поместьях. «Если же ты, - пишет Сидоний, - предпочитаешь следовать учению Эпикура, который полагает высшее блаженство только в чувственных наслаждениях, я свидетельствую предками и потомством, что я не причастен к этой вине» [Epist. I, 6]. По мнению Сидония, знатный галло-римлянин, помимо занятий литературой и философией, должен был стремиться и к высшим почестям. Позже Евтропий действительно стал префектом Галлии, с чем и поздравил его Сидоний [Epist. III, 6].

Из общего списка выдающихся писателей, Сидоний выделяет двух наиболее близких ему по духу современников, с которыми его связывали дружеские связи: Лампридия и Консенция.  Лампридий, преподававший в Бордосской школе, по словам Сидония, уступал в области наук лишь Леону Нарбоннскому, в области же литературных способностей вряд ли имел себе равных. Сидоний называл Лампридия Орфеем и в одном из своих писем оставил подробную характеристику Лампридия, сравнивая его как поэта с Горацием и Вергилием, а как оратора с Цицероном [Epist. VIII, 11]. Не менее лестно Сидоний отзывается и о Консенции, крупном магнате, посвятившем при этом свой досуг поэзии. Трудно решить, отмечает Сидоний, что более развито: поместье Консенция или его способности [Epist. VIII, 4]. Подтверждением литературных способностей Консенция служит тот факт, что жители Нарбонна и Безьера, перекладывали его стихотворения на музыку и исполняли как песни [Carm. XXIII, 465]. 

Крупным ученым, о котором несколько раз пишет Сидоний, был Сиагрий, получивший превосходное образование и занимавшийся изучением германских языков. Вот как описывает Сидоний научный уровень Сиагрия, обращаясь к нему: «В твоем присутствии варвар опасается варваризма на своем родном языке. Когда ты переводишь письма тебе удивляются германские старики. Ты новый Солон бургундов в объяснении законов» [Epist. V, 5]. Таким образом, в рассматриваемый период в Галлии было достаточно много выдающихся представителей литературы, некоторые из которых не только следовали античным традициям, но и были восприимчивы к новым веяниям. 
Развитие литературы в Галлии в середине и второй половине V в., опираясь на предшествующий период, тем не менее, было уже качественно новым этапом. С одной стороны, в это время языческие авторы пытаются следовать римским традициям и часто просто подражают, а с другой стороны, происходит становление местной христианской литературы в Галлии. Соотношение этих двух направлений является весьма непростым вопросом. Часть исследователей противопоставляет языческую и христианскую литературу, продолжая традицию Ф. Гизо, который называл светскую литературу Галлии условной, «литературой прихоти, кружков и школ», в то время как христианские писатели, по его мнению, обращались к важнейшим проблемам жизни и духовной культуры [51, С. 110-111].  Но эти два направления нельзя разграничивать категорически. Период поздней империи (IV-V вв.) становится временем зарождения латинской средневековой литературы [157, С. 328], которая появляется в Галлии на основе «культурного потребления». «Культурное потребление, – пишет Р. Шартье, – следует понимать как своего рода производство, результатом которого являются представления, никогда не идентичные тем, что были заложены в произведения писателем» [176, С. 89]. В раннесредневековой литературе появляются новые идеи, первоначально на прежней основе.
Многие христианские авторы, являвшиеся крупными церковными деятелями, были выходцами из риторских школ, и их образованность была образованностью латинской. В своем зрелом творчестве некоторые из них пытались полностью отказаться от языческих римских традиций, но часть авторов обращалась к ним и успешно использовала. Как отмечает Д. Антисери, даже Ириней Леринский обращался к античным философам и, в частности, использовал труд Феофраста, ученика Аристотеля [32, С. 13]. Эту тенденцию подтверждает переписка Сидония Аполлинария. Например, Сидоний выделяет епископа Лупа, славящегося своим аскетизмом, из предшествующих и современных прелатов за то, что он является очень сведущим в литературе [Epist. IX, 11], и очевидно, что это не могла быть лишь христианская литература. В письме к епископу Фаусту Риезскому Сидоний воздает хвалу одному из его произведений за то, что в нем очень удачно были соединены религиозность и античная философия, а далее следует перечисление выдающихся философов, с которыми Сидоний ставит в один ряд Фауста [Epist. IX, 9]. Наконец Сидоний указывает, что Мамерт Клавдиан в своем сочинении обращался сначала к греческой и римской философии и лишь затем к работам отцов церкви. 

Таким образом, некоторая приверженность определенных христианских авторов Галлии к античным традициям объясняется по меньшей мере двумя факторами. Во-первых, их латинским образованием, которое определенным образом влияло на ментальность: невозможно было полностью отказаться от личных привычек, знаний и ценностей даже в лоне церкви. Во-вторых, идеологам церкви были просто необходимы как философские знания, так и весь комплекс римского образования для упрочения авторитета церкви. Укрепляющая свои позиции в экономике и политике христианская церковь должна была создать и прочную философскую базу.

Быстро растущее влияние христианской религии предопределило и значительную роль христианской литературы, которая к этому времени оформилась в достаточной степени. Из наиболее крупных авторов христианской литературы в Галлии выделяется несколько клириков. Так, епископ Проспер Аквитанский, чьи произведения относятся к середине V в., был автором не только «Хроники», где он описывает многих представителей церкви, но и поэмы «Против неблагодарных», направленной своим содержанием против полупелагиан [73, C. 260] (Прим. 2). Также следует указать священника Сальвиана Марсельского (Прим. 3), оставившего обстоятельный анализ общественного и нравственного состояния современной ему Галлии. Также с Марселем было связано творчество еще одного священника – Геннадия, написавшего «Трактат о знаменитых мужах…», который явился настоящим каталогом выдающихся церковных писателей второй половины IV и всего V в. [51, C. 109-110]. Одним из ведущих христианских авторов Галлии в рассматриваемый период был Фауст Риезский. Несмотря на то, что он был одним из главных идеологов церкви, его письма проникнуты духом античной философии, а Сидоний называл его Платоном Христовой церкви. Сохранились далеко не все произведения Фауста, но уже для его современников они представляли огромную ценность. Сидоний описывает случай, когда ему пришлось организовать настоящую погоню за человеком, перевозившим сочинение Фауста [Epist. IX, 9]. Наконец, сам Сидоний Аполлинарий, несмотря на то, что большинство исследователей относят его к языческим авторам, также внес вклад в развитие христианской литературы. Следует вспомнить его «Благодарение Фаусту» и часть писем, где автор делает ссылки на библейские сюжеты или упоминает Господа.  Помимо крупных авторов, церковь имела по сути дела целую «армию ученых, которые не достигали красноречия святых отцов, но занимали почетное место среди писателей» [70, С. 19]. Таким образом, христианская литература Галлии V в., развиваясь в переходную эпоху, впитывала в себя ряд античных традиций и давала начало новой средневековой литературе.
Поэты V в., безусловно, ощущали упадок латинской образованности, и Сидоний Аполлинарий видел, что римская культура все более растворяется в варварском окружении. В послании к Катуллину он пишет, что не в силах сочинять, находясь среди германцев: «Талия презирает шестистопный стих, с тех пор, как видит семистопных патронов» [Carm. XII, 10-11]. Проблема влияния варварского компонента на традиции римской культуры является достаточно важной. 

По мнению Ф. Энгельса, германцы вдохнули в умирающую Европу новую жизненную силу, но в культуру на первых порах они принесли необразованность. Например, король Теодорих, который был вынужден признать силу и значение римской культуры и даже старался сохранить ее, сам был неграмотен. Для подписи бумаг ему подавали шаблон с вырезанными буквами, и он мазал по нему черной краской [137, C. 355]. 

В условиях варварских вторжений значительная часть галло-римской знати смешивалась с варварами, подражала их нравам и впитывала в себя презрение к образованию. Особенно актуальной эта проблема становится к концу V в. В начале 80-х гг. Сидоний уже был обеспокоен отсутствием у своего сына тяги к чтению [Epist. IX, 1]. Дальнейшая биография сына Сидония, свидетельствует о приоритете других ценностей: он возглавлял войска арвернцев, сражавшихся на стороне вестготов против франков. «Тогда, – пишет Григорий Турский, – полегло большое количество арвернов, пришедших с Аполлинарием, и в их числе погибли знатнейшие сенаторы» [Gr. Tur. II, 37].  

В то же время, несмотря на презрительные эпитеты по отношению к германцам, которые Сидоний использует в 60-е гг., уже к концу 70-х – началу 80-х гг. он называет вестготов непобедимой нацией и надеется, что их можно приобщить к латинской образованности [Epist. VIII, 2]. 

Вестготы, бургунды, а затем и франки, заняв Галлию, оказались под влиянием более высокой культуры местного галло-римского населения. В наследство от античности этим народам достались христианство, латинский язык, а с ним и письменность [95, С. 69]. Они утратили свои языки, подверглись в свою очередь романизации и позже растворились в численно преобладавшем романском населении [83, С. 11], при этом не только внося варварский компонент, но и усваивая многие античные традиции и став таким образом основой для будущей французской народности. Таким путем осуществлялся этногенез в Галлии [57, С. 147].
Испытывая определенные сомнения в будущем Рима, Сидоний ставит своей целью сохранение латинской образованности. В труднейшее для Западной Европы время на рубеже античности и средневековья, как пишет В.И. Уколова,  с особой силой выявилось, сколь много может и должен сделать каждый деятель культуры для ее сохранения и какая огромная ответственность лежит на каждом образованном человеке [148, С. 7]. Поэтому Сидоний обращает свое внимание на последних представителей латинской образованности. «В тебе одном, – пишет он одному из своих друзей ритору Иоанну, – нашла пристанище латинская речь, теперь, когда военная сила Рима потерпела кораблекрушение» [Epist. VIII, 2]. В письме к Арвогасту он пишет: «Хотя латинский язык уничтожен в Бельгике и Рейнских землях, в тебе сосредоточилась образованность, и, хотя римская власть на границе пала, латинская речь не умолкла» [Epist. IV, 17]. Вполне закономерно, что за тесные связи с литераторами Сидония называли Аристархом и Меценатом писателей его времени [175, C. 104].
Но при этом Сидоний Аполлинарий осознавал, что возродить римскую образованность достаточно трудно. В одном из своих посланий он сообщает: «Количество бездеятельных увеличилось настолько, что, если бы вы, немногие, не очистили неподдельной латинской речи от ржавчины обычных варваризмов, мы бы уже оплакивали ее как уничтоженную навсегда. Так все пурпурные краски славных речей теряют свой блеск благодаря нерадивости черни» [Epist. II, 10]. Сидоний не разделяет строго систему образования, образованность и занятие литературой, поскольку для последнего необходимо было обладать латинской образованностью, но именно она приходит  в упадок. Современник Сидония Мамерт Клавдиан в одном из писем красочно изображает ее состояние: «Я почти уже готов в печальной эпитафии оплакать смерть науки… потому что я вижу, как римляне не только пренебрегают латинским языком, но как будто стыдятся его. Грамматика – почти варварская, но и ту гонят солецизмами и варваризмами, отталкивают ногой; диалектики боятся как амазонки с обнаженным мечом, стремящейся в битву; риторика как знатная госпожа, не находит приема в убогом жилище, от музыки, геометрии и арифметики отворачиваются, как от трех фурий; наконец, философию считают за зловредное животное» [73, C. 36]. 

К концу V в. можно говорить о таком явлении социальной психологии, как упадок настроений. Это явление было вызвано общим кризисом во всех сферах жизни и в свою очередь оказывало обратное влияние, как на социальную сферу, так и на культуру, усугубляя ситуацию. На место энергичной деятельности зачастую приходили пассивность и апатия. «В скорби о минувшем величии и блеске, – отмечает К.Ф. Беккер, – благородные мужи считали утрату невознаградимою, и чаяли спасение только в другом мире, ожидая близкой кончины с трепетом и молитвою» [37, С. 3-4]. В этой своеобразной форме выражения упадка культуры М.И. Ростовцев видит развитие нового менталитета. Это был новый менталитет низших слоев общества, который имел почти исключительно религиозную подоплеку и характерной чертой которого было не просто равнодушие к интеллектуальным достижениям высших классов, но даже враждебное противостояние им [136, С. 237]. Этот новый духовный настрой постепенно усваивался и высшими классами или, по крайней мере, их большинством. 
В условиях политического упадка происходит дальнейшее развитие религиозности, и этот процесс прямо отражается на культуре. Как отмечал Н.И. Кареев, во всей Римской империи литература, искусство, наука, философия светского характера все более падали и все лучшие интеллектуальные силы уходили на служение церкви [91, С. 95]. По сути дела происходил постепенный переход к средневековью с его религиозной культурой. 
В конце V в. светские  школы, остававшиеся вплоть до конца Западной Римской империи по своей сущности языческими, постепенно вытесняются христианскими и уже церковь берет на себя роль сохранения образованности. В V в. многие галльские епископы стремились к сохранению латинской образованности, хотя и, конечно, в рамках христианства. Лишь в начале VI в. начнут встречаться случаи отказа от занятий языческой литературой.  Например, св. Одоэн писал: «Церковь говорит не с праздными поклонниками философов, а со всем человеческим родом. К чему нам Пифагор, Сократ, Платон и какую пользу принесут христианской семье басни безбожных поэтов, как Гомер, Вергилий, Менандр, истории, которые рассказывает язычникам Саллюстий, Тит Ливий, Геродот?» [145, С. 166]. Таким способом церковные деятели пытались доказать бесполезность знаний античной литературы, а ее сторонники подвергались давлению. Так, епископ Вьенны Дезидерий, преподававший грамматику в кафедральной школе, получил порицание от папы Григория Великого. «Дошло до нас, – писал он, – о чем мы не можем вспомнить без стыда, а именно, что ты обучаешь кого-то грамматике. Подумай сам, как преступно и неприлично поступают епископы, воспевающие то, что не согласится воспевать даже светский набожный человек. Если вы докажете, что не занимаетесь вздорными светскими науками, то мы будем прославлять Господа нашего» [Gregor. I, Epist. XI, XIV]. Таким образом, в VI в. церковь станет принижать уровень античной культуры и образованности, которая в последние годы Западной Римской империи была достоянием узкого круга, чтобы привлекать к себе широкие массы народа. Но в V в. галльская церковь в своем большинстве еще стремилась к сохранению старой культуры. 
Одни из первых христианских общин появились в Лионе и Вьенне в 60-е гг. II в., имея при этом греко-азиатские корни [135, С. 174]. Активная христианизация Галлии началась в середине III в. благодаря епископам, прибывшим из Рима [Gr. Tur. I, 30]. Но в это время главная роль в евангелизации  галльских провинций принадлежала не Риму, а Востоку. До IV в. христианские общины существовали лишь в нескольких городах – в указанных уже  Лионе и Вьенне, а также в Марселе, Арле, Отене, Нарбонне, Тулузе, Трире и Кельне, где имелось многочисленное купечество или гарнизоны из солдат, набранных на востоке империи [111, С. 28].  Как считают Е. Гуденаух и Р. Старк, в целом по империи к началу IV в. христиане составляли не более 10% всего населения [184, C. 4; 214, C. 4-15].

Однако до середины IV в. этот процесс протекал достаточно медленно, поскольку распространение христианства в Римской империи зависело не только от миссионерской деятельности, но также и от религиозной политики государства. В IV в. христианство, по мнению В.И. Уколовой, еще не стало на Западе массовой религией. Его подчас принимали согласно моде, по карьерным или имущественным соображениям, от него легко отказывались [149, С. 13]. Христианство было признано государственной религией только в 80-е гг. IV в., и именно с этого времени начинается активная имперская политика по насаждению христианства. 

В 382 г. император Грациан осуществил в Галлии ряд мероприятий, в связи с которыми язычникам было запрещено занимать государственные должности. По сути дела, нехристиане оказывались вне государства, и поэтому все галльские чиновники должны были принять христианство [192, C. 443]. Вероятно, именно к этому времени относится принятие христианства дедом Сидония Аполлинария, который первым принял его в роду Аполлинариев [Epist. III, 12], (Прим. 4).  

Однако, несмотря на то, что после законов 391-392 гг. любой акт язычества расценивался как преступное действие [Cod. Th. XVI, 10, 12] и законодательство не допускало возможности каких-либо взаимоотношений между христианами и всеми остальными [35, С. 19], тем не менее, как отмечает П. Аллар, нетерпимость к языческим верованиям соединялась в правление Феодосия с терпимостью по отношению к людям. Он не только не проводил религиозных репрессий, но даже в распределении должностей и почестей не делал никогда различий между язычниками и христианами [29, С. 270]. В то же время примеры, приводимые П. Алларом, которые свидетельствуют о том, что язычники занимали высокие государственные должности, являются скорее исключением вследствие выдающихся способностей этих людей, и к тому же они относятся к периоду до 392 г.
Относительно ситуации в Галлии практически не существует подтверждений того, что, согласно закону Феодосия, преследовались сторонники языческих культов [171, C. 250], поэтому естественно, что в Галлии античные языческие традиции долгое время сосуществовали наряду с христианством. По мнению П. Лупоньяка, в начале IV в. христианизации подверглось около 5% населения (в Галлии), и только к концу V в. христианским стало почти все население римских провинций [196,  C. 178]. В то же время даже в южных провинциях Галлии, которые были наиболее романизированы, сохранялось не только греческое влияние, но и следы иберийского, кельтского и галльского элементов [74, С. 165]. 
Процесс христианизации протекал медленно и неравномерно. Галло-римская знать усваивала христианские догмы весьма поверхностно и принимала новую религию в первую очередь исходя из конъюнктурных соображений. Подобные же соображения были присущи и определенной части незнатных людей: многие «служилые христиане» сделали свои административные карьеры именно благодаря лояльности новой вере и таким образом вошли в ряды «светлейших» IV столетия [30, С. 98, 187 C. 1040-1041]. Слабые позиции ортодоксального христианства подтверждаются наличием распространения арианства, борьба с которым начнется позже. Как указывает Ф. Гельвальд, еще в 380 г. большая часть епископских мест в Галлии была занята арианами [48, С. 423]. 

Сельское население в Галлии подвергалось христианизации медленнее, чем городское (Прим. 5), поскольку именно города становятся центрами митрополий. Как отмечает К. Делаплас, вплоть до середины V в. только административные центры были сосредоточением религиозной жизни, поскольку именно там находились епископы и проходили церемонии [164, С. 145]. Быстрее в процесс евангелизации втягивалась именно галло-римская знать в силу указанных выше причин. В «Послании о замке Понтия Леонтия» Сидоний упоминает о наличии в имении магната домашней церкви, располагавшейся с северной [См. прил. 4] стороны замка: «Если ж направишь ты шаг к обеим Медведицам после, // Чтобы ко храму прийти среди величайшего бога» [Carm. XXII, 217-218]. Наличие алтарей [42, С. 82], домовых церквей, а также фресок на библейские сюжеты [Carm. XXII, 201] в поместьях галло-римской знати свидетельствует если не о наличии подлинной религиозности, то по крайней мере о сложившейся традиции.

В начале V в. ситуация изменилась, поскольку государство стало нуждаться в поддержке церкви как идеологического института. В период сепаратистских выступлений в Галлии в 412 г. император Гонорий приравнял привилегии и права епископов к сенаторским [Cod. Th. XVI, 5, 5]. Церковь начинает быстро укреплять свои позиции. Происходит развитие епархий, а вместе с ними и монастырей, которые становились оплотами церкви. Именно на первую половину V в. приходится основание большинства крупнейших монастырей в южных провинциях Галлии. Ф. Гизо прослеживает процесс основания галльских монастырей. Так, епископ Кастор Экский основал два монастыря до 422 г., приблизительно в это же время Кассиан основал монастырь в Марселе, а св. Гонорат и св. Каприй – Леринский монастырь [51, С. 103], (Прим. 6). При этом галльские монастыри в отличие от располагавшихся на Востоке не были обителями, отказывающимися от мирской суеты, а, напротив, их деятельность была достаточно энергична как в экономическом плане, так и в социокультурном отношении.

Большую роль в разработке церковных догматов и обрядов во второй половине V в. сыграли аббаты крупнейшего в Галлии Леринского монастыря, который уже в 70-е гг. V в. стал ведущим культурным и идеологическим центром Галлии. Именно с этим монастырем была связана деятельность Фауста Риезского, Цезария Арльского, Проспера Аквитанского, Сальвиана Марсельского, которые начинали в нем свою карьеру. Как видно из переписки Сидония, он находился в дружеских отношениях с членами аббатства [Epist. VIII, 14; IX, 3]. 

Жизнь Леринского монастыря не была спокойной и была сопряжена с внутренними противоречиями. В одном из писем Сидоний пишет о борьбе внутри монастыря [Epist. VI, 1], в другом указывает на падение дисциплины [Epist. VII, 17]. Иногда леринские аббаты, покидали монастырь и становились епископами; пользуясь при этом огромным авторитетом, они начинали вести идеологическую борьбу в галльских провинциях [Epist. IX, 3].
Образование метрополий в Галлии происходит в IV в. и территориально оно совпало с административным делением на 17 провинций [164, C. 143; 182, C. 386], [См. прил. 3]. В V в. галльские епархии становятся одними из ведущих в империи, что проявляется в их активной деятельности, экономическом благосостоянии, и особенно в высоком авторитете. 

К середине V в. Галлия не представляла собой единого целого в плане церковного управления. Это может объясняться известной долей обособленности галльских провинций и невозможности оказывать решающее влияние римскому епископу. Крупнейшие галльские города соперничали между собой в своих притязаниях на старшинство епископских кафедр. Во Вьеннском диоцезе в рассматриваемый период шла борьба между Арлем и Вьенной. Благодаря поддержке римского епископа, Арль сделался центром церковного управления для 5 провинций: Вьеннской, Лионской, двух Нарбоннских, и Альпов. А митрополит Вьенны сохранил свои права над 4 епископскими кафедрами: Валенции, Тарентезы, Женевы и Гренобля [73, С. 254-255]. В результате этой ситуации ни один город не был центром церковного управления для всей Галлии, соответственно не было сана примаса Галлии, и хотя на это могли претендовать епископы Арля, он был центром управления лишь для пяти юго-восточных провинций, остальные же были от него независимы.

Таким образом, отсутствие централизации вынуждало решать вопросы, касавшиеся всей Галлии, на соборах епископов. Если в течение IV в. в Галлии было 13 соборов, то в V в. прошло уже 25 соборов, и даже в 475 г., в один из самых тяжелых для Галлии периодов, в Арль съехалось 44 епископа [73, С. 248]. При этом вероятно, что о многих соборах совсем не сохранилось сведений.

Первенствующую роль в галльской церкви, безусловно, играли епископы, многие из которых были не только хорошими управленцами, но и крупными идеологами. Поэтому следует более подробно остановиться на вопросах связанных, с епископатом.

Сан епископа достигался путем победы на выборах, в которых участвовали прихожане и клирики. Зачастую между кандидатами на место епископа, и поддерживающими их группировками разворачивалась острая борьба. Иногда дело доходило до вооруженных столкновений с сотнями жертв между сторонниками соперничающих претендентов на епископскую кафедру [144, С. 42]. Наличие напряженной борьбы подтверждает описание Сидонием Аполлинарием выборов в Кабиллоне и Бурже (Битуриге) [Epist. IV, 25; VII, 8]. Сидоний и его единомышленники, считавшие, что сан епископа может получить только человек знатный, безусловно, пытались препятствовать допуску в епископат случайных лиц. Они сами участвовали в выборах, отправляясь для этого в другие города, преодолевая расстояния и трудности  [Ерist. IV, 25; VII, 5; VII, 8]. Благодаря своему авторитету и связям знатные епископы оказывали влияние на городскую общину. 

В этой связи целесообразно еще раз обратиться к примеру избрания епископа в Бурже. В своем письме епископу Эфронию, относящемуся к 470-471 гг., Сидоний пишет о кандидатуре на пост епископа сенатора Симплиция, который еще даже не принял постриг, но, по словам Сидония, является, безусловно, самым достойным претендентом. Далее можно выделить механизм избрания будущего епископа, как его себе представлял Сидоний. По его мнению, епископ Эфроний должен был написать письмо клирикам Буржа, а затем они должны были бы сообщить об этом горожанам и, ссылаясь на авторитет Эфрония, убедить их [Epist. VII, 8]. А уже в следующем послании Сидоний описывает процедуру избрания епископа в Бурже, в ходе которой он был одним из главных действующих лиц, поскольку именно он произнес красноречивую речь в поддержку Симплиция [Epist. VII, 9].  Сидоний, указав имя главного претендента, повлиял и на его утверждение. 

Острая борьба по поводу получения епископских мест не была случайным явлением, а определялась ролью епископа и его возможностями. Епископы в V в. были наделены в определенной степени не только законодательной властью, но и судебными полномочиями [182,  C. 175-243]. Деятельность верхов церкви стала выходить за рамки только духовных вопросов. Влияние епископов увеличилось настолько, что императоры были вынуждены запретить епископам спасать преступников, приговоренных к казни [Cod. Th. II, 36, 1; IX, 40, 16]. Сам Сидоний, уже став епископом, придерживался взглядов, что церковь должна взять на себя выполнение общественных дел, с которыми не могли справиться государственные чиновники. Сидоний считал, что клирики должны заниматься политической и особенно дипломатической деятельностью. Примером может служить участие четырех галльских епископов в переговорах с Эвриком по поводу Оверни [Epist. VII, 7], для чего требовался определенный политический опыт, в том числе светский.

В 402 г. один из римских соборов разрешил муниципальным чиновникам становиться клириками без предварительного покаяния [77, С. 159]. Процесс перехода в лоно церкви начинал принимать широкие размеры, поскольку церковь обеспечивала относительную безопасность от варваров [125, С. 10], но при этом он не был отказом от активной политической деятельности. Как считает Ф. Гизо, галло-римские вельможи, бывшие поверхностными христианами, часто после окончания своих магистратур делались епископами, стремясь сохранить свое значение и влияние [51, С. 88]. По мнению Р. Маркуса, большинство епископов были из родов традиционно лидировавших в Галлии [200, С. 144]. Сидоний выделяет знатного галло-римлянина Ферриола, ставшего клириком и в качестве оправдания этого поступка отмечает, что Ферриолу правильнее находиться среди совершеннейших Христа, чем среди префектов Валентиана, поскольку скромный клирик стоит выше самого возвеличенного светского чиновника [Epist. VII, 12]. 

В письмах Сидония Аполлинария можно найти указания на практическую деятельность епископов [Epist. III, 5; IV, 6; V, 1; VI, 3, 4, 10; VII, 4, 10; VIII, 13]. Население галльских провинций было, безусловно, заинтересовано в том, чтобы епископ принадлежал к числу местной аристократии и выступал своего рода патроном. В результате с ослаблением центра и осложнением обстановки в Галлии все более росло политическое влияние епископов, использовавших первоначально патронажно-клиентские связи, а затем государственные механизмы. По мнению Ф. де Куланжа, «в церкви незаметно устанавливалось стремление превратить верующих в подданных, а епископов в государей» [110, С. 86].
Однако обращаясь к представителям галло-римской знати, которые становились епископами, следует отметить, что немногие из них оставляли свой прежний образ жизни. Они по-прежнему были окружены толпой рабов, стол их был полон гостей, они с прежней страстью предавались охоте и объездке лошадей [Epist. IV, 9]. «Ритор, грамматик, остряк, человек светский и преданный удовольствиям, не всегда исчезали под епископскою мантией» [51, С. 88]. В письме к Ерифию Сидоний описывает промежуток времени после заутрени и до совершения таинств. В это время возле гробницы св. Юста Сидоний со своими друзьями, отдыхая после богослужения, играл в кости, в мяч, а затем сочинял экспромтом шутливое стихотворение на заказ [Epist.V, 17].  Вероятнее всего, сопровождавшие Сидония были такими же епископами, как и он. Сидоний в посланиях епископам признавал, что не может стать аскетом и не в состоянии отказаться от прежних увлечений, занятий и удовольствий [Epist. VII, 14]. 
В то же время среди галльских епископов встречались аскеты и подвижники, которые заслуженно пользовались  большим авторитетом.  Ф. Гизо приводит в качестве примеров описание распорядка дня и поведения епископа Арля Гилария и епископа Труа Лупа, отличавшихся аскетизмом. Далее он перечисляет выдающихся христианских авторов: Проспера Аквитанского, Геннадия из Марселя, Сальвиана, Фауста Риезского и Мамерта Клавдиана [51, С. 87-88, 109-110, 151-154].

В рассматриваемый период галльское духовенство в идейном плане находилось под сильным влиянием Иеронима Вифлеемского, Августина Аврелия и Павлина Ноланского, ведя с ними активную переписку [51, С. 100-101]. И хотя кончина этих отцов церкви пришлась на 30-е гг. V в., тем не менее, в середине и во второй половине столетия имеет место частое обращение к их трудам.

В идеологическом отношении перед галльской церковью стоял ряд проблем, в частности, борьба с ересями Пелагия и Доната, следуя принятому в 412 г. закону против донатистов [Cod. Th., 16, 5, 52], и противодействие арианству. Галльские епископы приняли довольно деятельное участие в споре Августина Аврелия и Пелагия. Двое из них обвинили Пелагия в ереси на соборе в Диосполе (415 г.), а затем на соборе африканских епископов (418 г.). В 429 г. епископ Герман Оксерский и епископ Труа Луп, отправились в Британию, чтобы опровергнуть учение Пелагия у него на родине. Вторичное подобное путешествие было совершено Германом Оксерским вместе с епископом Севером Трирским в 446 г. [73, C. 258]. Но если спор с Пелагием был решен не в самой Галлии, а в Африке и Италии, то собственно галльские провинции оказались под влиянием другого учения – полупелагианства.

Полупелагианство получило начало в монастырях южной Галлии и распространилось в основном в галльских провинциях. Это течение привело к спорам между авторитетнейшими представителями галльского духовенства. Идеи Августина в ортодоксальном понимании защищал Проспер Аквитанский, а на позициях полупелагианства стояли Кассиан, Винцентий Леринский и Фауст Риезский [73, C. 159]. Как считает С.В. Ешевский, в этом споре на многочисленных соборах, перевес оставался на стороне Фауста Риезского, что можно объяснить его личным влиянием. Высокая активность и идейные споры галльского духовенства, бесспорно, свидетельствуют о значительном развитии местной церкви и большом авторитете ее ведущих представителей.
В условиях перехода власти к вестготам, неминуемо возникала проблема противостояния христиан-католиков и ариан. В своей борьбе с последователями Ария галльские епископы не только старались защитить прихожан от еретических заблуждений, но и стремились противодействовать вестготам, преследуя, таким образом как идеологическую, так и политическую цели.

Первоначально вестготские короли относились к католичеству достаточно толерантно. Некоторые исследователи объясняют это наличием у них римского образования и воспитания и отсутствием фанатизма. Но основная причина, вероятнее всего, кроется в отсутствии заинтересованности бороться с католической церковью, поскольку на начальных этапах вестготов устраивало их положение в Галлии. К тому же вестготская знать усвоила основы христианского вероучения еще более поверхностно, чем галло-римская. Например, в письме к сыну Авита Агриколе, описывая распорядок дня короля Теодориха II, Сидоний указывает: «На рассвете Теодорих с малым числом спутников посещает собрание своих (арианских) священников, которым он оказывает большое уважение, хотя, пусть это останется между нами, можно заметить, что это делается более по привычке, нежели из действительной набожности» [Epist. I, 2]. Собственно, при Теодорихе II не осуществлялось никаких актов гонения на католическую церковь в Галлии как политический институт, поскольку вестготы довольствовались положением союзников.

С приходом к власти короля Эврика ситуация изменилась, поскольку он поставил своей целью завоевание Галлии и создание крупного вестготского королевства. В этой связи Эврик начинает оказывать косвенное давление на галльское духовенство и поддерживать ариан. Это подтверждает Сидоний Аполлинарий в письме к епископу Агрецию. Он пишет, что горожане Буржа обратились к нему с просьбой избрать им епископа, и Сидоний был вынужден просить епископов других провинций приехать в этот город и помочь ему, поскольку епископы Первой Аквитании были под властью Эврика и, вероятно, им было запрещено собираться [Epist. VII, 5]. По этой же причине, поскольку Сидоний не мог совершить посвящение один, он обращается к епископу Эфронию [Epist. VII, 8].  Позже  Эврик будет проводить своеобразную церковную политику, оставляя незамещенными места умерших епископов [46, С. 121]. Но еще раньше, в 472 или 473 г., во время избрания епископа Буржа, ариане, по мнению Сидония, занимались интригами в городе, затягивая процедуру избрания [Epist. VII, 8].  Этот факт имел место еще до активной антикатолической политики вестготов.
В послании к епископу Экса Василию, которое относится уже к 475 г. [195, T. 3. C. 44], Сидоний представляет плачевную картину состояния галльской церкви в результате политики вестготов. Сидоний отмечает, что «в опустошенных диоцезах и приходах видно полное отсутствие попечения…  Не только опустели сельские приходы, но и в городах собрания в церквях становятся редкими». Главную причину этого бедствия Сидоний видит в том, что «в Бордо, Родезе, Лиможе, Геводане, Озе, Оше и во многих других городах, где смерть похитила епископов, не назначают новых на место умерших, чтобы через них не могло получать посвящение низшее духовенство» [Epist. VII, 6]. При этом Сидоний обращается за помощью к Василию не только как к одному из авторитетнейших епископов Галлии, но и как к идеологу, одержавшему реальную победу в споре с арианами. Именно Василий смог опровергнуть положения арианского клирика вестгота Модагария, проповедовавшего арианство на юге Галлии [Epist. VII, 6]. Вероятно, Сидоний Аполлинарий надеялся, что Василий в очередной раз выступит в своих речах против арианства, а самое главное, примет участие в посвящении новых епископов.
Однако, несмотря не только на отсутствие поддержки, но и на косвенное противодействие со стороны вестготского правительства, галльской церкви удалось выстоять и сохранить свою институциональность, истоки которой, по мнению С.С. Аверинцева, уходили к римским традициям институционализма [27, С. 32]. Позиции галльского духовенства были гораздо прочнее, нежели у ариан. Галльские епископы опирались на богатые традиции латинской образованности, которую они не отрицали, и римской государственности. Арианские же епископы и священники не обладали подобным опытом и авторитетом и как следствие часто проигрывали в теологических спорах. Кроме того, даже Эврик, которого Сидоний обвинял в религиозном фанатизме, признавал опыт и авторитет многих галло-римлян, в том числе и представителей церкви. Так, например, как отмечает С.В. Ешевский, Эврик испытывал чувство почтения к Епифанию Павийскому.  В период господства германцев епископам Галлии удавалось сохранять политическое и идеологическое влияние. Короли варваров устанавливали отношения с католическим духовенством. Принятие франкской знатью ортодоксального католичества в 496 г. во многом было следствием влияния и авторитета галльского духовенства [206, С. 30].

В рассматриваемый период, по мнению О.Н. Маминой, граница между светским и христианским мирами была размыта [116, С. 168], что, пожалуй, и предопределило связь античных и христианских традиций. Это положение подтверждается и Д. Каппельмахером, считавшим, что в рассматриваемый период в южной Галлии не было двух противоположных культур, а всех образованных деятелей волновали одни и те же проблемы [188, С. 247]. С.С. Аверинцев называет этот промежуток «временным зазором» между античным и средневековым типом культуры [28, C. 77].  Риторские, по своей сути языческие, школы приходят к концу V в. в упадок под воздействием внешних и внутренних факторов, но к этому времени их сменяют церковные школы. Образованные галло-римляне, в том числе и многие епископы, сожалеют о падении латинской образованности и в своих работах пытаются продлить ее век. Христианская церковь явилась также просветительским центром, благодаря чему античная культура была частично сохранена от исчезновения [151, С. 31-32]. Этот процесс можно назвать христианским преобразованием античной культуры, который осуществлялся путем смешения античности и христианства [153, С. 244].

Важный вывод делает Е.М. Штаерман, указывая на то, что античная культура была сильна, пока была жизнеспособна породившая ее социально-экономическая система [162, С. 172]. Античная культура была жизнеспособна, пока ее развитию способствовала система ценностей, прогрессивных для своего времени слоев – образованной аристократии. С усилением позиций церкви и варварского компонента происходит переоценка ценностей, но этот переход от «настоящей» античности к «настоящему» средневековью, особенно в сфере духовной культуры, прошел довольно плавно, растянувшись во времени на целое тысячелетие [114, С. 387].  
 Взаимодействие античных традиций и христианства в условиях социально-экономической и политической трансформации приводит к зарождению новой средневековой культуры. В.И. Уколова отмечает, что именно мощная, высокоразвитая, универсалистская римская культура определила генезис западноевропейской средневековой культуры [148, С. 7]. Поэтому развитие культуры в Галлии во второй половине V в. не следует рассматривать как крах римской культуры, как полный упадок, поскольку многие достижения античности, часть которых будет видоизменена, окажутся сохраненными христианской культурой. 
1.5. Галло-римская аристократия в работах Сидония Аполлинария
Работы Сидония Аполлинария, являясь важным историко-культурным источником, отражают практически все стороны жизни галло-римского общества рассматриваемой эпохи, но все же в наибольшей мере освещают вопросы, связанные с аристократией.

Сочинения Сидония обращены к лицам, принадлежавшим, как и он сам, к культурной и аристократической элите галло-римского общества. Сидоний воспринимал и оценивал окружающий мир сквозь призму системы ценностей знати. Большинство корреспондентов Сидония Аполлинария – представители нобилитета, включавшего в себя различные категории знатных лиц.

Упоминая об определенном лице, Сидоний, как правило, не ограничивался указанием его принадлежности к категории благородных, а отмечал определенный ранг знатности; по его мнению, знатность рода, титул и положение были важнейшими критериями в определении достоинств того или иного лица. В своих письмах Сидоний описывает представителей разных категорий знатности.

Начальной ступенью в достижении почетных званий Сидоний считал обладание званием clarissimis («светлейшие»). Сидоний обращается с просьбой к друзьям помочь юношам – светлейшим Проекту и Феодору – занять какую-либо почетную должность [Epist. II, 4; III, 10].  Титул «светлейшие» Проект и Феодор получили, вероятно, по наследству, но, как отмечает Сидоний, благодаря своему происхождению они заслуживали и более высокого ранга.

Следующей степенью знатности были лица spectabilis («достойнейшие»). Это достаточно широкий слой знати, для которого сан «достойнейшие» был очередной ступенью для получения более высоких титулов. Сидоний оставил подробное описание «достойнейшего» Симплиция, выбранного позже благодаря рекомендации Сидония, епископом [Epist. VII, 8, 9].

Более высокий ранг среди титулованных лиц составляли illustres («сиятельные»). Среди них Сидоний называет епископа Веттиуса [Epist. IV, 9, 13], префекта претория Авдация [Epist. VIII, 7], легата Галлии Петрония [Epist. I, 7]. В одном из писем Сидоний описал ужин во дворце императора Майориана в Арле в 461 г. Согласно рассказу, среди гостей не было лиц ниже мужей сиятельных [Epist. I, 11], из чего следует, что к этому времени Сидоний уже имел этот титул. 

Одним из высших титулов знати был титул патриция, которым императоры награждали особо отличившихся [Cod. Th. XI, I, 1]. Вероятно, что при императоре Антемии Сидоний был удостоен этого титула [Epist. V, 16]. Многие друзья Сидония были патрициями: Филагрий [Epist. II, 3], Ферриол [Epist. VII, 12], Магн Феликс [Epist. VII, 5], Экдиций [Epist. V, 16], который получил титул благодаря хлопотам Сидония.

Наконец, более высокую степень в иерархии до титула императора (принцепса) занимали консулы [Epist. II, 13; V, 16]. Сидоний упоминает знатных галло-римлян, обладавших консульским достоинством: Магна [Epist. I, 11], Тонанция Ферриола [Epist. I, 7; V, 17]. Но вполне естественно, что консулов было меньше, чем патрициев. При этом сам Сидоний отмечает их особый статус и в обращении даже к своим друзьям подчеркивает их более высокое положение.

В центре внимания работ Сидония находятся преимущественно люди его круга, даже в тех случаях, когда участниками описываемых событий были широкие слои общества. Обращаясь к Экдицию с просьбой защитить Овернь от Сероната, Сидоний ориентировался на стремления и политическую позицию знати [Epist. II, 1]. Другие социальные слои галло-римского общества в работах Сидония представляют просто фон для описания магнатов. Лица, относящиеся к категории humiliores, не называются по именам и зачастую получают достаточно нелицеприятные характеристики. Humiliores безлики, шумны, они бунтуют и всегда готовы изменить своему патрону, при этом у них нет единства в стремлениях и действиях. В письме об обороне Оверни Сидоний указывает на то, что Экдиций, прорвавшийся через осаду варваров в город, был тотчас окружен людьми, но при этом одни восхищались его подвигом, другие же отпускали в его адрес непристойные и грубые шутки [Epist. III, 3]. Именно отсутствие единства среди незнатных  являлось, по мнению Сидония, негативной чертой этих слоев.

В противовес этому знать представлялась Сидонию чем-то единым, связанным корпоративными ценностями, при этом политические противоречия и реальные действия отдельных представителей аристократии отходили на второй план. Это подтверждает уже рассматривавшийся пример с делом Арванда: Сидоний не скрывает, что ему жаль своего друга, а измену императору он рассматривает как досадную оплошность Арванда, пытавшегося подражать древней доблести [Epist. I, 7]. Характерно, что, сочувствуя Арванду, Сидоний не настроен враждебно и по отношению к его обвинителям, называя их людьми весьма достойными и честными. Это объясняется, видимо, тем, что один из главных обвинителей Арванда Ферреол был из числа лучших друзей Сидония [Еpist. VII, 12; IX, 13]. Другим примером служит письмо к Кальмицию, в котором Сидоний обращается с заверением дружеского расположения и выражает сожаление по поводу того, что, отделенные друг от друга враждующими партиями, они не могут встретиться. В заключение он высказывает предположение, что их дружба окажется прочнее обстоятельств, которые их разлучили [Epist. V, 12].

Таким образом, связующей силой honestiores Сидоний считал в первую очередь дружбу. В условиях структурного кризиса всех сфер именно дружеские отношения оставались последним важным ориентиром. Описывая разговор в кругу друзей, Сидоний отмечает: «Ему придавало особую прелесть то, что тут не было ни малейшего упоминания ни о властях, ни о податях, ни подозрительных слов» [Epist. V, 17]. В то же время анализ произведений Сидония Аполлинария показывает, что он делил галло-римскую знать на две группы: родовитую и служилую.

Первая категория знати была ближе Сидонию, поскольку он сам принадлежал к ней. Для представителей родовой знати было свойственно желание превратить получение высших государственных должностей в наследственную привилегию, что уже отмечалось выше. «Славься же ты, который, хотя и до сих пор считался в своем роду среди сиятельных, увеличив свой сан титулом префекта, не уступил предкам и позаботился о том, чтобы потомки оказались знатнее тебя, – пишет Сидоний к Авдацию. – По мнению любого достойного, нет ничего благороднее того, чтобы всю силу ума и рук приложить к тому, чтобы превзойти заслугами предков» [Epist. VII, 7].  

На первое место среди привилегий Сидоний ставит почетные звания и внешние почести. Экономическую заинтересованность людей своего круга он стремится отодвинуть на второй план. В письме к Сиагрию Сидоний отмечает: «Я не говорю, что умный человек не должен думать о своем имуществе. Нет, он должен заботиться о нем, но с таким расчетом, чтобы иметь в виду не только то, чем он должен владеть, но и, то чем он должен быть» [Epist. VIII, 8]. Эту же мысль иллюстрирует другой фрагмент: «Людям твоего происхождения, – наставляет Сидоний Евтропия, – нужно заботиться о своей личности не меньше чем о своей вилле» [Еpist. I, 6]. По мнению Сидония, истинный представитель знати должен быть не только богат и прекрасно образован, но и обязан стремиться к достижению почестей. Сидоний довольно часто побуждает своих друзей постараться занять какую-либо почетную государственную должность. Убеждая одного из своих друзей (Евтропия), Сидоний указывал: «Разве не будет позором, когда мнение какого-нибудь бедного гонората будет подавлять тебя, бесславного деревенщину, стоящего и прячущегося за сидящими и высказывающими свое мнение юношами. Ты с горестью увидишь тогда, что тебя превзошли те, которые были недостойны следовать по нашим пятам» [Epist. I, 6]. 

Весьма любопытным для понимания психологии Сидония и части галло-римской знати представляется отношение к связям с верховным правителем. Стремление знати к должностям и почестям не было связано с симпатиями к определенному императору, более того, Сидоний указывает на случаи, когда представителям аристократии приходилось исполнять государственные обязанности в условиях перехода власти.  Например, дед Сидония занимал должность при узурпаторе Константине, однако законный император Гонорий, назначил его префектом претория Галлии [Carm. V, 9; Epist. III, 12]. Наконец, политическая карьера самого Сидония подтверждает эту тенденцию: личные симпатии связывали Сидония лишь с императором Авитом, остальные правители были для него лишь средством к достижению почестей. 

Таким образом, Сидоний стремился изображать себя и своих друзей непричастными к политической борьбе и фракциям. Он особо подчеркивал, что его друзей объединяли и отделяли от других слоев в первую очередь литературные и образовательные интересы, приверженность римским традициям, обычаям и культуре. 

В то же время таким отношение Сидония было не ко всем представителям господствующего класса. Вторая категория знати – служилая – зачастую подвергается критике со стороны Сидония, он не скрывает своей неприязни к «выскочкам» из более низких слоев общества, стремящихся к равным привилегиям с родовитой знатью. Сидоний достаточно красочно описывает Сероната, пытавшегося захватить государственную власть, но при этом не знавшего даже норм публичного поведения [Epist. II, 1]. Так же Сидоний относился, например, к Пеонию, который, по его мнению, оказался в числе знати благодаря выгодному браку своей дочери и стал префектом незаконно [Epist. I, 11].  При этом Сидоний не упускает случая указать подобным «выскочкам» их место и отмечает случай, когда ему удалось публично высмеять некоего Лициния за обедом во дворце императора Майориана [Epist. I, 11].

В целом отношение Сидония к представителям служилой знати выражено преимущественно в форме этических и эстетических оценок, ярким примером может служить описание Сидонием в одном из писем «паразита» Гната [Epist. III, 13]. Но за внешними характеристиками прослеживаются социально-экономические мотивы, к числу которых относится стремление родовитой знати, чьи интересы выражал сам Сидоний Аполлинарий, сохранить имеющиеся преимущества и ограничить доступ к ним других социальных групп. 

К числу главных черт родовитой галло-римской знати, которая получила наибольшую характеристику в сочинениях Сидония Аполлинария, следует отнести ряд моментов. Во-первых, это достаточно высокий образовательный уровень. Многие представители галло-римской аристократии составляли интеллектуальную и культурную элиту Галлии. Во-вторых, в условиях усиления абсолютизма центральной власти и роста могущества крупных земельных собственников галло-римская родовитая знать не утратила интереса к государственной деятельности, благодаря многочисленным почестям и привилегиям, предоставляемым ей императорами, заинтересованными в союзе с муниципальной знатью и провинциальными магнатами. И, в-третьих, в условиях кризиса и варваризации, галло-римская знать проявляет тенденцию к замкнутости и консервации, что было естественно в рамках стремления к самосохранению.     

 2. РАБОТЫ СИДОНИЯ АПОЛЛИНАРИЯ

Сочинения Сидония Аполлинария – это большой комплекс работ в эпистолярной и поэтической формах. Они представляют важный источник не только для реконструкции в определенной мере комплексной картины развития Галлии, но и способствуют изучению мировоззрения автора. По мнению немецкого ученого Р. Шпранделя, хотя историки ментальностей предпочитают серийные источники, тем не менее, возможно построить исследование вокруг одного-единственного источника [212, С. 99-101]. В данном исследовании таким источником являются работы Сидония.
Сохранились только те произведения Сидония, которые он сам подготовил для издания. Это 147 писем, объединенных в 9 книг, и 24 отдельных стихотворения, не считая еще 13 стихотворений, входящих в письма.

Как сообщает Григорий Турский, помимо названного, он имел сборник проповедей Сидония [Gr. Tur. II, 22], но эта книга не сохранилась [128, С. 216]. 

2.1. Поэтические произведения Сидония Аполлинария

До нас дошло 24 отдельных стихотворения и 13 стихотворений, входящих в письма. Первоначально были опубликованы стихотворения Сидония, о чем пишет он сам [Epist. I, 4]: сначала три панегирика, а через шесть лет еще 21 стихотворение, которые были написаны в 461-468 гг. Для Сидония характерно жанровое и содержательное разнообразие поэтического творчества: три панегирика (II, V, VII), две эпиталамы (XI, XV), посвящения друзьям (IX, XII, XVII, XXIII, XXIV), послание [69, C. 604] (XXII), евхаристикон (XVI) и несколько миниатюр (XVIII-XXI). 

В своем поэтическом творчестве, вследствие личных склонностей, Сидоний ориентировался на таких поэтов, как Стаций, Лукан и Клавдиан. Существует безусловное сходство между стихотворениями Стация, восхваляющими императора Домициана, и панегириками Сидония. Поэт не скупится на похвалу Стацию, называя его «papinius meus» [Carm. IX, 226]. Подражая Стацию, Сидоний снабдил прозаическими предисловиями две своих поэмы (Carm. XIV и XXII). Кроме того, введение Сидония к панегирику Авиту также напоминает восхваление Стацием консулата Домициана («Сильвы», IV, 1). Помимо Стация, на Сидония большое влияние оказали Клавдиан и Лукан. У Клавдиана Сидоний перенял его манеру широко пользоваться мифологическими образами и сложными аллегориями в своих панегириках, о чем свидетельствует сравнение разных произведений (Сидоний, песнь II, и Клавдиан, песнь I, или Сидоний, песнь I, и Клавдиан, песнь VII) [Claud. Prob., Nupt]. От Лукана же Сидоний заимствовал ряд географических данных и общих сведений по истории [Luc. Far. V, 322-328; X, 131-139], которые он использовал в своих посланиях [Epist. I, 2, 11]. Необходимо помнить, что подражание в этот период не осуждалось, а оценивалось как следование традициям и их сохранение. 
Наибольшее значение в поэтическом творчестве Сидония Аполлинария имеют, безусловно, панегирики. Для его панегириков было весьма характерно сочетание четырех компонентов. Во-первых, это были традиционные каноны, свойственные эпидектическим сочинениям, установившиеся задолго до упадка Западной Римской империи [33, С. 106]. Во-вторых, панегирик должен был соответствовать официальной правительственной идеологии, бывшей в своей основе консервативной и сформировавшейся еще в период принципата [150, С. 117-136]. В-третьих, в панегирике присутствовала формальная позиция знати, как правило, выраженная в верноподданнических заверениях. В-четвертых, это были конкретные на данный момент потребности и претензии аристократии, интересы которой выражал Сидоний.  В панегириках Сидония присутствуют высказанные весьма осторожно просьбы знатных галло-римлян к императорам.

В своем творчестве Сидоний опирался на предшественников. В конце III-IV вв. в Галлии получает развитие составление панегириков. Галльские панегиристы ориентировались в своих работах на Плиния Младшего [159, C. 14-17]. Галльские панегирики сборника XII Panegyrici Latini являлись, конечно, не единственными произведениями этого жанра эпохи поздней античности; в подобной манере писали Симмах, Клавдиан, Авсоний, Павлин [159, C. 20].
При написании панегириков авторы должны были руководствоваться определенными правилами. Как отмечает Цицерон, произносящий хвалу на первое место должен ставить дары судьбы: родовитость, благосостояние, могущество, друзей, красоту, силу, дарования и т.д. [Cic. De orat. II, 11.46]. Эти рекомендации учитывались авторами галльских панегириков, в том числе и Сидонием. 

Помимо восхваления адресата, важной функцией панегирика, как отмечает И.Ю. Шабага, было выполнение социального заказа. Нужно было произнести речь на злобу дня, в которой не просто бездумно восхвалялся бы император и порицался при необходимости его политический противник, но которая освещала бы события или пропагандировала действия императора в нужном плане [158, C. 52]. Манерные панегирики [107, С. 233] Сидония отвечали и этим требованиям.

Обращаясь к внешнему филологическому анализу панегириков Сидония, необходимо отметить, что все они написаны гекзаметром, ни один из них не меньше 500 стихов; ко всем трем имеются стихотворные введения, написанные разными размерами и общее сопроводительное стихотворение к ним, изложенное в элегических дистихах. Сопроводительное стихотворение было обращено к префекту Валерию Приску, которому Сидоний послал панегирики [84, C. 391]. 
В числе первых крупных поэтических произведений Сидония стоит панегирик Авиту, который, вероятно, был написан и прочитан в Риме вскоре после избрания Авита императором (июль 455 г.).  Панегирик Авиту состоит из 600 стихов, и, не представляя, по мнению большинства исследователей, художественной ценности, является исключительно важным историческим источником. 

В панегирике Авиту Сидоний использует традиционный прием введения фантастической ситуации и мифологических персонажей, которые должны способствовать прославлению главного героя. Местом действия является Олимп, где Юпитер повествует Риму о славных качествах Авита. Главная характерная черта панегириков в полной мере выражена в этом произведении, тон которому задается с самого начала: «Феб, ты наконец увидишь равного себе во вселенной. Сбереги для неба свое сияние; для земли достаточно Авита» [Carm. VII, 1-2]. Преувеличением и лестью сопровождаются почти все стихи панегирика. 

В то же время в панегирике Авиту содержится очень много ценной информации о биографии Авита, процедуре его избрания императором. Важным моментом является описание Сидонием событий, предшествовавших провозглашению Авита императором и свидетельствовавших о сепаратистских настроениях в Галлии. Галло-римская знать готовилась поднять восстание и призвать ополчение из Бельгии и Арморики [Carm. VII, 543-549]. 

Значение панегирика Авиту можно рассматривать с нескольких позиций. Во-первых, как считает С.В. Ешевский, панегирик «упрочил литературную репутацию Сидония» [73, C. 159]. В подтверждение этому служит факт установления статуи поэта в портике Траяна [Carm. VIII, 8]. Кроме того, льстивый панегирик давал Сидонию возможность продвинуться по карьерной лестнице. Во-вторых, Сидоний исполнял в некотором смысле политический заказ, поскольку в панегирике содержится обоснование прихода Авита к власти. И, в-третьих, панегирик является важным историческим источником, в котором можно выделить как минимум два уровня. Первый, поверхностный,  носит фактический характер и включает описание событий, а второй, «скрытый», уровень является хвалебным описанием Оверни, давшей нового императора, и на нем во многом проявляется позиция галло-римской аристократии. 

Наряду с панегириком Авиту, крупным произведением Сидония был и панегирик Майориану, написанный и прочитанный в декабре 458 г. в Лионе [195, Т. 1, C. 177]. Обстоятельства сочинения этого панегирика заключались в том, что Сидоний был вынужден его написать (подробнее это было рассмотрено в первой главе). 

Панегирик Майориану написан гекзаметром, состоит из 603 стихов. Его отличает более удачное композиционное решение, в частности, использование реальных исторических лиц. В то же время это произведение соответствует всем канонам, в нем используются мифологические олицетворения и сравнения. 

Панегирик начинается с божественной персонификации Рима, к ногам которого покорные провинции приносят свои дары [Carm. V, 13-53]. Далее следует обращение к историческому прошлому Рима, в котором видное место занимают Пунические войны [Carm. V, 85]. После этого Сидоний переходит к описанию подвигов и достоинств Майориана и делает это от лица жены Аэция, сравнивая императора с античными героями: «В нем спит Александр Великий, которого мучила отцовская слава» [Carm. V, 198]. 

Наибольшее значение представляют следующие далее описания реальных сражений и этнографических особенностей, касающихся варварских народов, например: «Вы сражались вместе, когда франки Клодиона опустошали равнины Арраса… По случаю (битвы) на холме, близком к берегу, раздавались свадебные песни варваров. Скифскими танцами праздновалась свадьба белокурой невесты с русым женихом… Беллона сокрушает светильники брака, и победитель хватает колесницу с новобрачной» [Carm. V, 211-230]. Кроме того, Сидоний прекрасно описывает быт вандалов, их военную организацию, характеризует условия, влияющие на их жизнь в Африке. Далее следует  рассказ о событиях в Галлии и подготовке Майориана к африканской кампании.

Существенный интерес представляет окончание панегирика. Сидоний воздает похвалу Рицимеру [73, C. 181], сравнивая его с Метеллом и Аппием Клавдием [Carm. V, 554]. Сидоний делает это, несмотря на причастность Рицимера к убийству Авита и собственную неприязнь к варварам. Завершается панегирик просьбой о милости к родному городу Сидония Лиону и предсказанием будущих побед Майориана.  Сидоний заявляет: «Нам нравятся развалины нашего города, так как они – следствие твоего триумфа» [Carm. V, 585]. Безусловно, такой оборот можно отнести к вершинам искусства лести панегириков. 

Третьим панегириком Сидония Аполлинария, который можно рассматривать как отдельное крупное произведение является панегирик императору Антемию, который был написан в конце 467 г. и прочитан в Риме 1 января 468 г. [195, Т. 1, C. 172]. 
Своей композицией, структурой, оборотами и приемами этот панегирик похож с предыдущими и представляет ценность не как литературное произведение, поскольку в этом отношении он слабее предшествующих сочинений Сидония, а как исторический источник. 

Сам автор дает достаточно критическую характеристику этому произведению. В письме к Геронию Сидоний так оценивает панегирик Антемию: «Не пытайся, однако, я тебя прошу, сравнивать эти безделицы с произведениями своей музы. Ибо сличив мои стихи с твоими, их можно будет уподобить не блестящим героическим песням, а слезливым эпитафиям. Порадуйся, однако же, тому, что мой панегирик имел если не славу, то, по крайней мере, всю выгоду, какой только можно ждать от хорошего произведения» [Epist. I, 9]. Таким образом, Сидоний, создав панегирик из чисто практических соображений, признавал его недостатки и слабость. 

Все панегирики Сидония характеризуют такие общие черты присущие этому жанру, как эпидектическое красноречие, частое обращение к мифологии, следование политической конъюнктуре. В своем творчестве Сидоний соответствовал принятым стандартам, усвоенным им в риторской школе. Тем самым панегирики Сидония представляют собой ценность как  памятники художественного творчества, отражающие уровень развития литературы того времени, и в то же время представляют исключительную важность как исторические источники.

Начальную часть собрания стихотворений Сидония, как известно,  составили панегирики трем императорам с вступлениями и заключениями, в том числе «Вступление к книге» (Carm. III). Заключительную часть составили мелкие стихотворения, преимущественно написанные до 461 г. [133, C. 694], к которым были добавлены более крупные: «Послание о замке Понтия Леонтия», «Похвала Консентию» и «Благодарение епископу Фаусту (Фавсту)». 

Более мелкие стихотворения (их 16) значительно интереснее как литературные произведения и по содержанию, и по форме. Сам Сидоний называет их «безделками» («nugae»), подражая, видимо, Катуллу [84, C. 391]. 

Среди небольших произведений выделяются две эпиталамы, которым предшествуют введения (Carm. X, XI, XIV, XV). Поскольку они написаны христианином, то в них нет пикантных скользких мест и упор делается на взаимную любовь и содружество новобрачных. Вместе с тем Сидоний не отказывается от использования языческой мифологии, на которой и построен сюжет. Языческие боги – Амур, Венера, Флора и др. – устраивают свадьбу и присутствуют на ней (Carm. XI). В другой эпиталаме (Carm. XV) использована игра слов, основанная на именах жениха, философа Полемия, и невесты, Аранеолы: Полемий (букв. «воинственный») находится под покровительством Афины Паллады, Аранеола (от корня «aranea» - «паук, паутина») – искусно ткет узорные ковры  [84, C. 392]. 

И.Н. Голенищев-Кутузов причисляет эпиталамы к любимому жанру Сидония и делает упор на то, что его поэзия полна языческих образов [52, С. 73]. Но вместе с введениями свадебные песни – это лишь четыре стихотворения из 24 поэтических произведений Сидония Аполлинария. Кроме того, в эпиталамах, не относящихся к жанру христианской литературы, Сидоний не мог отказаться полностью от использования традиционных приемов и образов. 
Среди поэтических произведений Сидония Аполлинария отдельное место занимает евхаристикон – «Благодарение епископу Фаусту» (Прим. 7), (Carm. XVI). Это стихотворение было написано Сидонием, как считает С.В. Ешевский, после смерти Майориана и до вступления на престол Антемия (после 461 г. и до 467 г.),  когда Сидоний совершал поездки по южной Галлии [73, C. 194-195]. Это произведение примечательно тем, что оно обращено к духовному лицу и в нем Сидоний обращается к христианским сюжетам. Анализ этого евхаристикона позволяет в определенной степени охарактеризовать уровень религиозной компетентности и христианского сознания Сидония. 

Стихотворение начинается с использования языческих образов: «Феба и всех девять муз с десятою к ним и Палладой, да и Орфея… с лирой фиванской… Презри, струна…». Сидоний отвергает языческих богов и продолжает, обращаясь за помощью к одной из ипостасей Бога: «…и теперь к святого отца прославленью ты вдохнови меня, Дух» [Carm. XVI, 1-6]. Использование языческой мифологии могло быть литературным приемом, тем более что в данном контексте эти образы вводятся ради отрицания, но, тем не менее, Сидоний не оказывается от их использования. 

Далее автор говорит о чудесах Ветхого Завета [Carm. XVI, 6-34], причем в стихах 11-13 и 14-17 у него смешиваются два разных события. В стихах 31-34 Сидоний допускает неточности (Прим. 8). Затем, следуя библейской хронологии, Сидоний обращается к событиям Нового Завета. 

Таким образом, только после 70 стихов, составляющих введение, Сидоний переходит к словам похвалы Фаусту. По мнению А. Малеина, размеры стихотворения свидетельствуют о поверхностных религиозных взглядах Сидония, поскольку 128 стихов можно было сократить в 10 раз [115, С. 846]. Но в то же время длинное введение можно объяснить стремлением Сидония выдержать форму и стиль, поскольку это произведение было адресовано духовному лицу. Сидоний объясняет причины своей благодарности епископу и восхищения им. В качестве первой причины признательности Фаусту Сидоний указывает на следующее: «…мой брат в его опасные годы был охраняем тобой… и всецело обязан он попеченьям твоим» [Carm. XVI, 72-75]. По поводу трактовки этих стихов комментариев не существует, но можно предположить, что в данном случае Сидоний имеет в виду своего шурина Экдиция. Во-вторых, Сидоний благодарит Фауста за предоставленный кров, поскольку, вероятно, в Риезе он останавливался именно у епископа. И, наконец, третьим и главным фактором, делающим его обязанным Фаусту, по мнению автора, является то, что «до святыни тобой святой матери был я допущен». Ряд  исследователей [128, C. 423; 195, Т. 1, C. 193] сходятся в том, что Сидоний в данном случае говорит о крещении его Фаустом. 

К числу художественных достоинств текста можно отнести используемый Сидонием характерный для него прием игры слов. Сидоний завершает стихотворение не только перечислением, но и переводом некоторых имен: «Всюду в деяньях своих благих ты пребудешь мне Фаустом, чтимым, как Гонорат, и великим таким же, как Максим». Здесь налицо игра с буквальным значением имен Фауст («счастливый»), Гонорат («чтимый»), Максим («великий»). 

«Благодарение епископу Фаусту» следует рассматривать не только как литературное произведение, но и как исторический источник. В нем присутствуют сведения, касающиеся жизни самого автора (его поездка в Риез, близкие отношения с одним из авторитетнейших епископов Галлии, что могло позже повлиять на принятие Сидонием духовного сана), и перечисляются церковные деятели. Это галльские епископы, которые были выходцами из Леринского монастыря и чей епископат приходится на вторую четверть V в.: Гонорат, епископ в Арле; Луп – в Труа; Максим – в Риме; Евхерий – в Лионе; Гиларий – в Арле [195, Т. 1, C. 193]. 

Единственный евхаристикон Сидония Аполлинария демонстрирует, какими поверхностными были религиозное образование и христианские взгляды автора, и свидетельствует о значительной роли языческих традиций в его сознании. В то же время это произведение свидетельствует о стремлении Сидония к общению с духовенством; о желании позиционировать себя как христианина. «Благодарение епископу Фаусту» может служить примером эволюции религиозных убеждений Сидония, его переход из светского качества в религиозное. 

Характерной особенностью Сидония как автора являются такие качества как легкость и быстрота сочинения. Сидоний писал о себе: «У меня более легкости сочинения, нежели таланта» [Epist. III, 7]. Сидоний часто указывает на то, сколько времени ему требовалось для написания того или иного произведения. Эпитафию деду он написал за одну ночь [Epist. III, 12], а речь по поводу избрания епископа в Бурже – за две ночи [Epist. VII, 9]. Короткие же эпиграммы занимали у Сидония несколько минут и зачастую появлялись экспромтом [Epist. I, 11; V, 17].  Григория Турского удивляла быстрота его импровизации: «Когда у него бессовестно украли книгу, по которой он обычно служил мессу, Сидоний в одно мгновение собрался с мыслями и так отслужил праздничную мессу, что все присутствовавшие дивились, а стоявшим близко казалось, будто с ними говорит не человек, а ангел» [Gr. Tur. II, 22]. Скорость работы была отличительным признаком того времени, тем более что этому учили в риторских школах. 
Краткий анализ основных поэтических произведений Сидония Аполлинария показывает всю их важность как литературных памятников позднеантичной эпохи и исторических источников. 

Сидоний, будучи приверженцем римской культуры, мечтал о возрождении былого римского могущества [129, С. 476], которое он видел в сильной императорской власти. Поэтому и панегирики Сидония можно объяснять не только его конъюнктурными соображениями, но и искренними убеждениями и наивной верой в тех или иных императоров. Панегирики Сидония нужно рассматривать с разных сторон: как следование устоявшимся нормам и канонам в литературе, как выполнение социального заказа и как проявление особенностей его мировоззрения. 

Поэтические произведения Сидония, которые И.Н. Голенищев-Кутузов сравнивает с сочинениями Клавдиана [53, C. 40], вписываются в концепцию переходного состояния эпохи. Поэзия Сидония полна языческих образов: «В его стихах пляшут вакханки и фавны, его героев хранит от бедствий Аполлон, благословляет Паллада; соблазнительная Лаиса щекочет бороду философа Диогена» [52, С. 73], в эпиталаме Рурицию его чествуют языческие боги (Carm. XI); но это внешний уровень поэзии Сидония и своего рода устоявшиеся стереотипные оценки. 

Несмотря на слабость христианских убеждений Сидония, он не был приверженцем языческих культов. Античная мифология и ее образы в его произведениях – это скорее реминисценции, которые выполняют декоративные функции. Во многом это обусловлено тем, что работы Сидония выполнялись в соответствии  с принятыми нормами. Вместе с тем образы языческой мифологии в сочинениях Сидония написаны уже христианином и в то время, когда они начинают подвергаться дискредитации. Это видно в нескольких примерах.

Образ девяти муз Мамерт Клавдиан трактовал как отрасли знания, а не как существование божественных женщин [Epist. V, 2]. Этой же позиции придерживался и сам Сидоний. Другим примером может служить факт уподобления императора Антемия Юпитеру. Сидоний использует обычай сравнения императоров с античными богами через 70 лет после его отмены, таким образом, это было не следование религиозному культу, а просто риторический прием. Наконец, речи богов в панегириках Сидония напоминают беседы героев Олимпа в сочинениях Лукиана.

Использование языческих образов в поэзии Сидония, объясняется риторским образованием и широкими литературными возможностями, которые давал этот прием. Сидоний называет себя Аполлоном [Epist. VIII, 9], а Лампридий зовет его Фебом [Epist. VIII, 11]. Уже будучи епископом Сидоний, не мог включить подобные обороты в свои письма, если бы не расценивал их в качестве шутки. 
В полной античными мотивами поэзии Сидония начинают появляться и христианские сюжеты (Carm. XVI). Следует также учесть, что стихотворения Сидония были написаны до принятия им сана епископа. Хотя поэтическое творчество Сидония нельзя сопоставлять с сочинениями латинских христианских писателей, но при определенном сравнении можно отметить некоторое стремление Сидония в  Carm. XVI подражать Павлину Ноланскому. 

Поэтические произведения Сидония Аполлинария представляют ценность тем, что являются литературными памятниками позднеантичного периода.  В условиях крушения Западной Римской империи Сидоний и некоторые его современники пытались сохранить латинскую литературу в той мере, в какой им это казалось возможным. Своими стихотворениями Сидоний продлевал ей век, чтобы позже она стала основой для средневековой литературы. Стиль Сидония имитировал Евгений Вульгарий в начале X в., а в XII в. его уже начинают основательно изучать. Цитаты из Сидония Аполлинария можно найти у Пьера Абеляра, Бернарда Клервосского, Джона из Солсбери. Сидоний интересовал авторов XII в. прежде всего как стилист, как теоретик литературы [199, C. 467, 627-632]. Как учителя риторики Сидоний Аполлинарий и Гораций стали для XII в. авторитетами одинакового значения, позднейшие авторы повторяли даже ошибки Сидония и места Горация в его неверном изложении [179, C. 652].
Стихотворения Сидония Аполлинария являются не только вкладом в сохранение античного наследия в области литературы, но и служат ценным источником для реконструкции биографий некоторых из последних западно-римских императоров и многих знатных современников автора. Несмотря на тенденциозность, они дают богатый материал для изучения сложных отношений между римским двором, галло-римской знатью и варварами. Стихотворные произведения Сидония сочетают в себе очень хороший литературно-мифологический, исторический и этнографический материал. 
2.2. Письма Сидония Аполлинария

Античное письмо (epistola) коренным образом отличалось от современного письма. Одно из главных отличий заключалось в том, что письмо в позднеантичную эпоху «никогда не сводилось к прямому и простому изложению содержания, оно предполагало определенные формулы, в которые содержание должно было быть облечено, предполагало элементы традиционно-декоративные. Отсюда трафаретные обращения к адресату и стандартные концовки. Письмо, другими словами, тяготело к тому, чтобы быть не только прагматическим документом, но и явлением определенного стиля и в этом смысле произведением литературы» [97, С. 468]. Античное послание, основанное на стереотипах и клише, являлось своего рода классическим текстом, который «можно рассматривать как структурно завершенный, раз и навсегда заданный комплекс символов, либо кодов, либо мотивов, реже – смыслов» [80, С. 58].

В таких произведениях художественный эффект достигался не столько за счет оригинальности авторского замысла, сколько за счет применения готовых формул, закрепленных в традиции. Одаренность автора проявлялась не в создании чего-то небывалого, а в мастерстве, с которым он осваивал известное и в этом выражал себя и время. Литературно оформленное послание предполагало и определенный тип восприятия. По мнению Г.С. Кнабе, спонтанно возникающие эмоции от контакта с текстом были характерны для неквалифицированной аудитории; окружение же Сидония – знатоки эпистолярного жанра, различавшие приемы, которыми эти эмоции достигались, видевшие скрытые цитаты, формулы, оценивавшие ученость и творческий темперамент автора [97, С. 469].

Особенностью античного письма являлось и то, что, обращенное к конкретному лицу, оно становилось в то же время фактом литературной и общественной жизни. Корреспондент, безусловно, знал, что его письмо может быть прочитано не только адресатом, но и друзьями адресата, может быть переписано и показано незнакомым людям т.д. Поэтому в римской литературе становится нормой готовить свои послания к изданию как вполне самостоятельные по своей художественной законченности произведения.
Датировка большей части писем Сидония остается проблематичной. На трудность, а часто и невозможность точно датировать письма Сидония особое внимание обратили А. Луайен [194, C. 61], Х. Рутерфорд [209, C. 42-43], И. Тьерри [215, C. 325-326], Е. Томсон [216, C. 98-99]. При этом нельзя строго ориентироваться и на очередность изданий сборников писем. Издание писем Сидония, по всей видимости, подверглось вторичной обработке после 480 г., и его надо рассматривать как единое целое. Исследование этого эпистолярного наследия в хронологической последовательности не дает эффективных результатов. 

Первую книгу своих писем, как отмечают исследователи, Сидоний Аполлинарий издал не ранее 469 г. [178, C. 215; 190, C. 739]. Это было сделано по совету одного из друзей Сидония – епископа Констанция, после того как письма были отредактированы автором и подкорректированы друзьями [Epist. I, 1]. Спустя несколько лет, но не ранее 474-475 гг. были изданы еще шесть книг, куда вошли как старые письма, так и послания, написанные в последнее время [Epist. IV, 10; IV, 22; VII, 3; VII, 18]. Восьмая книга была подготовлена к изданию по просьбе знатного галло-римлянина, арелатского юриста Петрония и была издана Констанцием [Epist. VIII, 16]. Незадолго до смерти Сидония была составлена девятая книга по совету литератора Фирмина, настоявшего на том, чтобы автор сделал это подобно Плинию Младшему и издал девять книг писем к друзьям [Epist. IX, 1]. В этом издании, как указывает Сидоний, он использовал только новые письма [Epist. IX, 1, 4], подредактированные епископом Лупом [Epist. IX, 11]. Эта книга была опубликована, по мнению А. Луайена, в 481-482 гг. [193, C. 87].

Наряду с невозможностью установки точной датировки издания книг писем Сидония существенной проблемой является определение степени участия в этом других лиц. В своем исследовании М. Кремер с помощью текстологического анализа пришел к выводу, что письма Сидония после его смерти были подвергнуты обработке [189, C. 23-28]. Кроме того, как считает А. Луайен [194, C. 124] и как это следует из писем самого Сидония, в их подготовке к публикации принимали участие другие лица, в том числе некоторые из тех, кому он адресовал свои послания.
Учитывая проблемы хронологии и постороннего участия в публикации, следует учитывать и то, что сохранилось далеко не все эпистолярное наследие Сидония Аполлинария, а опубликованные письма были подвергнуты в большой мере авторской редакции. О том, что изданы не все письма, говорит сам Сидоний [Epist. VII, 18]. Во-первых, Сидоний объясняет ограниченное число изданных писем тем, что, не предполагая их публиковать, он не сохранил свою переписку. Во-вторых, некоторые из своих посланий Сидоний просто не хотел предавать широкой огласке. Учитывая историческую обстановку, шаткость положения Сидония, следует понимать, что он мог подвергнуться новым репрессиям со стороны вестготских властей, если бы они увидели что-то подозрительное в его посланиях. Таким образом, безусловно, главной цензурной обработке письма были подвергнуты самим автором. 

Все послания, опубликованные Сидонием, являются по своему жанру дружескими письмами, которые занимают, как и письма Плиния Младшего, среднее место между подлинной перепиской и художественной эпистолографией [84, C. 392]. Позднеантичные дружеские письма принято относить не к публицистике, а к роду художественной литературы, подчиненному традициям «школьной риторики», которые очень слабо отражали объективную действительность [39, C. 284; 142, C. 245]. 
В своем эпистолярном творчестве Сидоний ориентируется на  Плиния Младшего. О своем стремлении подражать Плинию и Симмаху Сидоний заявляет в первом же письме [Epist. I, 1]. В свою очередь Плиний Младший относил свои дружеские письма к категории школьных риторических упражнений [Plin. Sec. Epist. II, 20; VII, 9]. 

В то же время влияние Цицерона на Сидония было по существу незначительным, и похвалы ему носили риторический характер. В своем первом письме Сидоний заявил, что не будет следовать Цицерону [Epist. I, 1]. Во многом это можно объяснить тем, что стиль Цицерона не подходил к этикету эпохи домината.
Античные дружеские письма делят на две категории по степени литературной обработки. Первая группа – это письма с полностью вымышленными сюжетами и событиями, примером могут служить сборники Деметрия и Прокла [127, С. 125-155]. Ко второй группе относятся послания подлинные в своей сути, но также специально подготовленные к публикации и поэтому во многом стилизованные. Кроме того, для эпистолярной традиции была характерна ориентация не на передачу характера составителя письма, а на соответствие характеру адресата [119, С. 15-16], что было свойственно и для Сидония.
В эпистолярном наследии Сидония Аполлинария есть письма полностью литературные, то есть сочиненные специально для публикации, и письма подлинные, но подвергнутые редактированию. Сам Сидоний признает, что однажды сочинил письмо, не соответствующее истине, с которым он познакомил друзей в качестве образца. Позже это письмо было дополнено и улучшено [Epist. VI, 8; VII, 2]. Те же послания Сидония, в которых описывались реальные события, воспринимались им самим не как исторические труды (или, по крайней мере, работа в этом направлении), а как именно письма к определенным людям. 

В письме к Агриколе, описывая свои впечатления от визита к королю вестготов Теодориху,  Сидоний дает своеобразное объяснение: «Я взял на себя труд писать письмо, а не историю» [Epist. I, 2]. Обращаясь к Экдицию и описывая его прорыв в осажденный вестготами город, Сидоний отмечает: «У меня не было в мыслях составить переработанную историю твоих военных достижений, я лишь намеревался в воздаяние должного отцу семейства запечатлеть о нем память» [Epist. III, 3]. Сидоний как бы подчеркивает разницу между историческим описанием и дружеским письмом. Когда Леон Нарбоннский обратился к Сидонию  с просьбой написать историю короля Эврика, он решительно отказался, мотивировав свою позицию трудностями, ожидающими клирика, который приступил бы к изложению современной истории. Кроме того, Сидоний опасался критики и неприятия своих убеждений, если бы они были изложены в исторических трудах и подвергнуты всеобщему обсуждению [Epist. IV, 22]. В письме к епископу Просперу, относящемся к 479 г., Сидоний отказывается от того, чтобы написать историю войны Аттилы, ссылаясь на то что другие будут более достойны этого [Epist. VIII, 15]. Таким образом, в своих посланиях друзьям ему приходилось объяснять специфику творческих усилий историка.
При рассмотрении эпистолярного наследия Сидония Аполлинария нельзя не учитывать того основополагающего фактора, что письмо в качестве литературного жанра прошло многовековой путь в своем развитии и к V в. была сформирована устойчивая традиция, которую Сидоний не только знал и впитал (благодаря своей принадлежности риторской школе), но и сознательно считал необходимым пользоваться всем арсеналом художественных средств, накопленных до него.
Как уже отмечалось выше, письма Сидония, объединенные в девять книг, сложно классифицировать по определенным критериям. В книгах нет ни хронологического порядка, ни распределения по внутреннему содержанию, ни по лицам, к которым они были адресованы. Как признается Сидоний, он специально перемешал и так подобрал письма, чтобы не наскучить читателю однообразием содержания [Epist. VIII, 18].  Безусловно, в собрании писем Сидония нет строго определенного порядка, и в то же время наблюдается некоторое чередование писем, адресованных светским лицам и клирикам, длинных и коротких, касающихся литературы и политических событий.

Послания Сидония Аполлинария можно классифицировать только условно, группируя их по определенным проблемам и вопросам. Наиболее очевидным могло бы быть деление писем на светские и религиозные, но их анализ показывает, что подобная классификация не оправдывает себя. Из 147 писем Сидония более трети адресовано клирикам или содержит христианские сюжеты. Шестая книга писем вся адресована знатным епископам. Письма, адресованные епископам, отличаются торжественным тоном и заканчиваются оборотами, взятыми из церковного языка. Но большая часть этих посланий ни по форме, ни по содержанию не отличается от других его эпистолярных сочинений и имеет традиционные сюжеты: упреки за долгое молчание, сожаления по поводу редких свиданий и уверения в старой дружбе [Epist. IV, 15; V, 14; VI, 1; VI, 6; VI, 7; VII, 4; VII, 6; VII, 10; VII, 11; VIII, 14; IX, 4; IX, 8]. 
Несмотря на неоднократные заявления отказаться от светской поэзии (как собственного сочинения, так и других авторов), Сидоний так и не смог, риторские привычки брали верх. Так, например, даже девятая книга завершается ссылкой на Горация. 
В некоторых письмах демонстрируется значение епископа в светской жизни. Сидоний ходатайствует перед другими епископами о помощи своим клиентам в судебных делах [Epist. V, 1; V, 6; VI, 3; VI, 4; VI, 5]. В этих письмах проявляется к тому же эволюция полномочий епископов, которые будут вместе с графами представлять римское право. Весьма примечательно признание Сидония в одном из писем о том, что население требовало от клириков не столько заступничества за души перед небесным судьей, сколько защиты тел от судей земных [Epist. VII, 9]. Так и Сидоний, понимая обязанности епископа с практической стороны, рассказывает много именно о повседневной деятельности епископов [Epist. III, 1; VI, 10; VIII, 13]. 

Несмотря на то, что Сидоний не стал в полной мере христианским автором, он был знаком с произведениями отцов церкви, но их работы привлекали Сидония преимущественно с литературной точки зрения. Сидоний Аполлинарий характеризовал в самых лестных выражениях не только Августина или Иеронима, но и Григория Назианзского, Василия Кесарийского и Иоанна Златоуста [Epist. IV, 3]. Из христианских писателей Сидоний в большей степени тяготел к Оригену (Прим. 9), увлекаясь аллегорическим методом, применяемым им в толковании священных книг [Epist. II, 9; IX, 2]. Именно остроумные объяснения привлекали больше всего Сидония. В письмах Сидония встречаются также ссылки на отдельные книги Ветхого Завета, упоминания различных библейских пророков. Новый Завет представлен преимущественно в виде цитат из евангелий и посланий апостолов [Epist. V, 15; VI, 1; VII, 9].
Более подходящей будет являться классификация писем по наиболее часто освещаемым в них проблемам и ключевым направлениям. Больше всего внимания в эпистолярном наследии Сидония Аполлинария уделено вопросам литературы и проблемам сохранения латинской образованности. Чаще всего Сидоний пишет о публикациях [Epist. VII, 3; VII, 18; VIII, 1;  VIII, 16; IX, 1; IX, 2; IX, 7; IX, 11; IX, 12; IX, 16], об античных авторах, своих предшественниках и современниках [Epist. I, 1; VIII, 3; VIII, 11; IX, 13; IX, 15], выражает комплименты по поводу сочинений своих друзей и знакомых и пишет о солидарности поэтов [Epist. V, 8; V, 21; IX, 7; IX, 9;]. 
Много внимания в письмах Сидония уделено проблемам образования и образованности [Epist. II, 10; VIII, 2; IX, 1; IX, 11]. Одной из основных идей Сидония является необходимость сохранения латинской культуры [Epist. V, 10], а для этого необходимы в первую очередь связи и переписка между образованными людьми [Epist. VII, 10]. Сидоний опасается варваризации и при случае иронизирует по поводу знания Сиагрием германских языков [Epist. V, 5].

В силу того, что эпистолярное творчество Сидония Аполлинария – это собрание дружеских писем, вопросам дружбы и дружеских отношений также посвящено достаточно много писем, более того, тему дружбы можно считать одной из центральных в творчестве Сидония. Именно жанр дружеских писем определял во многом содержание посланий.

По мнению Сидония, дружба была одним из главных элементов римской системы ценности, приверженцем которой он являлся [Epist. I, 7; V, 3; VII, 17]. Выше уже говорилось о критериях и условиях дружбы по Сидонию. Что касается определения понятия «дружба», то Сидоний приводит пример дружбы своего деда с Децимом Рустиком и утверждает: «Ведь именно в том, чтобы хотеть и не хотеть одного и того же и состоит прочная дружба» [Epist. IV, 1].  Нужно лишь отметить, что Сидоний придерживался взглядов на характер дружеских отношений, которые определялись иерархией общественного положения. В письме к епископу Василию Сидоний отмечает, что их отношения являются примером старой дружбы, и в то же время называет его своим патроном и переходит к самоуничижениям [Epist. VII, 6]. 

Сочетание дружбы с системой иерархических отношений не мешало Сидонию ценить дружбу выше, чем верность государству. Об этом свидетельствует позиция Сидония по делу Арванда. Исполняя должность префекта Рима, Сидоний в то же время не скрывает своего расположения к государственному преступнику Арванду [Epist. I, 7]. 

Следуя принятому определению дружбы, Сидоний считает, что помимо общих интересов должна быть и общность занятий, которая в свою очередь приводит к дружбе [Epist. III, 10; III, 14;  IV, 1; IV, 2; V, 8; V, 10; VII, 14; VIII, 4; IX, 14]. 
Таким образом, категории «дружба» в эпистолярном творчестве Сидония Аполлинария уделено достаточно много внимания, что определено как жанром писем, так и его классовой позицией. Все друзья Сидония – люди знатные, высокообразованные, большинство из них были любителями литературы, а многие занимали высокие посты, как светские, так и духовные. Дружеские отношения для Сидония – это отношения с близкими ему по интересам и положению людьми. Следовательно, дружеские письма Сидония служат не только для реконструкции особенностей его мировоззрения, но и играют роль важного источника для изучения того социального слоя, к которому он принадлежал. 
Письма Сидония являются в определенной степени дискретными, и каждое послание предстает в виде  завершенной работы. Письма, а иногда и отдельные их фрагменты можно рассматривать и оценивать изолированно. В то же время практически все письма и многие фрагменты являются связанными со всем комплексом сочинений. 

Так, например, заявив один раз о критике в адрес писателя, Сидоний возвращается к этой проблеме неоднократно в других своих письмах. В своем послании епископу Эпронию (к 471 г.) Сидоний отказывается публиковаться, заявляя, что его «сочинения подобны хриплому крику гусей по сравнению с лебедиными песнями и гомону наглых болтливых воробьев в мелодичных жалобах соловьев» [Epist. IX, 2].   Далее он прямо указывает, что опасается критики. В письме к епископу Лупу (477 г.) Сидоний пишет, что опасается критики в области литературы и морали [Epist. IX, 11].  В 479 г. Сидоний принимает решение опубликовать новую книгу.  Опасаясь критики, он приводит примеры Демосфена и Цицерона, которые подвергались нападкам за свои сочинения, но все же Сидоний считает, что необходимо продолжать работу. Несмотря на колебания, Сидоний приходит к своеобразному выводу: «Итак, не существует золотой середины: нужно либо отринуть страх критики, либо хранить полное молчание в любых обстоятельствах» [Epist. VIII, 1].  После издания восьмой книги, Сидоний в письме к Фирмину (481 или 482 гг.), вновь признается в своих опасениях относительно издания девятой книги, объясняя это тем, что он уже приобрел славу благодаря восьмой книге и не знает, как будет воспринято новое издание [Epist. IX, 1]. Проблема критики не только звучит в разных письмах Сидония, но и находит своеобразное решение. Что касается сомнений Сидония по поводу издания последней девятой книги, то это можно отнести к типу опасений, характерных для многих авторов.

Другим примером неоднократного проявления одной и той же идеи в незначительных вариациях могут служить взгляды Сидония на проблему публикаций. Сидоний заявляет о необходимости издания авторами своих произведений. В письме к епископу Мегетию (между 470 и 477 гг.) он пишет о своих публикациях, о подготовке нового сборника, оправдывая это тем, что «у нас существует привычка много писать и мало публиковаться… так же, как у собак привычка ворчать, не доходя до лая» [Epist. VII, 3]. Развивая эту мысль, Сидоний в письме к Константину (477 г.) жалуется, что не сохранил все черновики и рукописи [Epist. VII, 18]. В другом письме к Константину, относящемуся к 479-480 гг., Сидоний вновь говорит о публикации своих писем, о том, что подготовил все и у него больше ничего не осталось. А далее, явно лукавя, он отмечает: «Даже если в этих книгах нет ничего сильного и красноречивого, то главное для него, чтобы его стиль нравился друзьям» [Epist. VIII, 16]. Незадолго до смерти в письме к Оресию (481-482 гг.) Сидоний обещает не писать новых стихов, но уже написанные (старые) готов пересылать друзьям и публиковать [Epist. IX, 12]. Сидоний Аполлинарий является явным сторонником публикаций произведений. Это полностью сообразуется с его убеждениями о необходимости сохранения латинской образованности и литературного наследия. 

В эпистолярном творчестве Сидония Аполлинария большое значение имеет проблема интерпретации им античных традиций. Одной из них являлось использование языческих образов. Сидоний, будучи христианином, упоминает в своих сочинениях множество богов и даже обращается к их образам чаще, чем язычник Плиний Младший. Одного из своих друзей Сидоний называет Геркулесом [Epist. VII, 12], себя он называет Аполлоном [Epist. VIII, 9], а Лампридий зовет его Фебом [Epist. VIII, 11]. В эпиталаме Сидония языческие боги чествуют Руриция Лиможского [Carm. XI], хотя это стихотворение было написано в то время, когда автор уже был епископом. Некоторые исследователи расценивают эти факты как доказательство отсутствия у Сидония твердых христианских убеждений или даже как свидетельство приверженности языческим культам.

Однако анализ сочинений Сидония свидетельствует о новой роли античных божеств. Феб-Аполлон превращается в объект тонкой шутки. Уподобление императора Антемия Фебу и Юпитеру через почти столетие после отмены данного обычая, свидетельствует о преобразовании особенностей религиозного культа в литературный образ. Например, друг Сидония Мамерт Клавдиан считал, что девятью музами были не женщины, а отрасли знания [Epist. V, 2]. 

В сочинениях Сидония отсутствует широко распространенная прежде (например, в письмах Плиния Младшего) благодарность Геркулесу, вместо этого Сидоний часто возносит благодарность Христу. Поэтому причисление Сидония к «язычникам и равнодушным» [53, С. 29] нельзя признать полностью справедливым.
Помимо рассмотренных выше вопросов критики и публикаций, Сидоний обращается к таким проблемам, как понятие дружбы и ее примеры, представления о патриотизме и др. Дополнительные сведения оказываются включенными в другие стихи и письма. Таким образом, отдельные письма и их фрагменты, являющиеся во многом законченными самостоятельными произведениями, связаны между собой многократно повторяющимися идеями автора. Ни одно из отдельных сочинений Сидония не дает исчерпывающей информации о проблеме, идее, лице или событии. Только комплексное изучение всего творческого наследия этого автора, которое предстает в форме искусственной конструкции, может привести к серьезным результатам. 

Поэтические и эпистолярные произведения Сидония создавались для удовлетворения культурных потребностей определенного слоя общества – галло-римской элиты, светской и духовной. Его сочинения отражали чувства и идеалы этого слоя, и, следовательно, могут дать представление о социальной психологии окружения позднеантичного автора. Работы Сидония могут создать образы тех представителей культурной элиты галло-римского общества, от которых сохранились лишь имена: Ремигий, Лампридий и др. В то же время Сидоний был близок и с известными в наше время авторами: Рурицием Лиможским, Мамертом Клавдианом, Фаустом Риезским, с которыми он знакомил читателей. Это особенно важно в тех случаях, когда о их жизни почти ничего не известно.

Таким образом, исследование особенностей мировоззрения галло-римской знати на основе анализа произведений Сидония Аполлинария как автора и представителя элиты облегчает знакомство с малоизученными авторами V в. и способствует формированию объективной оценки той роли, которую сыграла галло-римская аристократия в условиях перехода от античности к средневековью.
Переходя к общей литературной оценке творчества Сидония Аполлинария, следует отметить, что существуют различные позиции по вопросам об общей роли Сидония в литературе, о факторах оказывавших влияние на его творчество, о характере литературной деятельности Сидония.

 Часть исследователей, оценивая творчество Сидония, склонна полагать, что его поэзия не отличается глубинным содержанием и не имеет значительной художественной ценности. Но при этом необходимо учитывать литературные законы эпохи, ее традиции и установки.  По мнению П.А. Гринцера, в античном мире поэтика и риторика были неотделимы друг от друга и в конечном счете риторика подчиняла себе поэтику [56, C. 78]. Получив образование в риторской школе, Сидоний усвоил образцы и стандарты литературного творчества. Его поэзия и переписка во многом соответствовали принятым нормам, отказаться от которых и перейти к качественно новым явлениям в литературе было невозможно. 

Как считает С. С. Аверинцев, жанр как бы имеет собственную волю, и авторская воля не смеет с ней спорить. Автору для того и дана его индивидуальность, его характерность, чтобы участвовать в «состязании» со своими предшественниками в рамках единого жанрового канона, то есть по одним правилам игры [26, C. 111-112]. Сидоний Аполлинарий выполнял эти правила, и его подражание предшественникам не следует рассматривать как слепое копирование. По глубокому личному убеждению автора, это являлось сохранением римской литературы. Характеризуя период поздней античности, Л.Н. Гумилев, отмечал, что чем позднее жил автор, тем меньше было у него читателей. Поэтому не случайно, что Сидоний Аполлинарий жаловался на духовное одиночество [58, С. 450]. Следование традициям можно оценивать не только как стремление сохранить литературу, но и как попытку создать мир личностной идиллии для себя самого.                 

Важным вопросом является определение направления, к которому можно отнести Сидония. Ф.Ф. Зелинский, оценивая творчество Сидония, писал: «Вне рубрик стоит литературная деятельность Сидония Аполлинария, в письмах которого тускло отражается тусклая жизнь последних эфемерных императоров Рима» [78, С. 385]. С этим утверждением нельзя согласиться в полной мере, поскольку произведения Сидония являются сами по себе важным историческим источником и в то же время находятся в рамках определенных жанров: в поэзии это главным образом панегирики, в эпистолярном творчестве – дружеские письма. При этом Сидония Аполлинария, безусловно, нельзя отнести к христианским писателям, но в то же время нельзя и однозначно причислять к языческим авторам. В творчестве Сидония, соответствующем античным традициям и полном языческих образов, присутствуют также христианские сюжеты и мотивы. В целом это свидетельствует о переходном характере эпохи жизни и творчества автора. 

Достаточно интересная мысль принадлежит П.Н. Кудрявцеву, который считал, что Сидония Аполлинария следует относить не к общему списку писателей последнего периода римской литературы, а к литературным представителям «галльской народности» [108, C. 267-268]. Аналогично тому как этнографические доказательства С.В. Ешевского указывают на преемственность французов галлам [75, С. 42], можно выделить ряд условных факторов, указывающих на роль Сидония в ранней французской литературе. В поздний период своей жизни Сидоний переходит на позиции галло-римского патриотизма, к тому же практически все его творчество посвящено именно Галлии. Кроме того, классические римские традиции подвергаются определенной трансформации в его творчестве, связанном с христианством. В условиях переходной эпохи творчество Сидония, несмотря на его стремление сохранять традиции, также начинает носить переходный характер.

В заключение следует отметить, что через призму сочинений Сидония Аполлинария можно увидеть многие стороны жизни изучаемого периода, но при этом необходимо соединение исторического изучения с литературным. Не оставив собственно исторических работ, Сидоний тем не менее в своих литературных произведениях представил практически всю историю Галлии второй половины V в. Кроме того, работы позднеантичного автора позволяют взглянуть на окружавшую его эпоху его же глазами. В сочинениях Сидония отражена не только окружавшая его действительность, но и не прописанные четко идеалы и ценностные установки. В оформленном по всем канонам публичном художественном произведении за внешним перечислением фактов и стилистической обработкой скрываются неявные ментальные установки автора, что в еще большей степени увеличивает ценность произведений Сидония.
3. ОСОБЕННОСТИ МИРОВОЗЗРЕНИЯ СИДОНИЯ АПОЛЛИНАРИЯ

3.1. Светский пласт в мировоззрении Сидония Аполлинария

Стихи и письма Сидония были созданы для удовлетворения потребностей и интересов определенного слоя общества, а именно галло-римской аристократии, как светской, так и религиозной. Его произведения отражали чувства, мысли и идеалы конкретного социального слоя, следовательно, эти сочинения могут дать представление об идеологии и социальной психологии круга многих современников Сидония, тех представителей знати, церкви, культурной элиты галло-римского общества, от многих из которых к настоящему времени сохранились лишь имена.

Исследование мировоззрения Сидония Аполлинария, идеологии и психологии культурной элиты галло-римского нобилитета облегчает знакомство с менее известными авторами V в., способствует более объективной оценке той роли, которую сыграл этот слой общества в переходный от античности к средневековью период.

Наконец, изучение идеологии, мировоззрения и ментальности Сидония и соотнесение этих категорий позволяет реконструировать особенности психологии и философских взглядов определенной части галло-римского общества. А это, в свою очередь, позволяет воссоздать в определенной степени новый культурный тип позднеантичной личности.

В мировоззрении Сидония Аполлинария уникальным образом сочетались светские и религиозные ценности, и строго разделить эти два пласта не представляется возможным, можно лишь осуществить попытку определить некоторые идеи и взгляды, относящиеся к светской жизни. В то же время следует помнить, что та система взглядов, которая сформировалась у Сидония в период получения образования и осуществления политической карьеры, сохранялась у него во многом и в клерикальный период жизни. В этой связи подробнее следует рассмотреть основные политические идеалы и воззрения Сидония Аполлинария, его отношение к ряду хозяйственных вопросов и отношение к развитию культуры.

В конце IV в. Римская империя вступает в фазу распада. Западная Римская империя была ослаблена кризисом рабовладельческого способа производства, нашествиями варваров и частыми правительственными переворотами. В IV-V вв. политический и государственный строй Западной Римской империи претерпел существенные изменения, связанные с теми сдвигами, которые имели место в социально-экономических отношениях. Центр тяжести общественной жизни перемещался из города в деревню, а политической жизни – из центра в провинции. Экономические и политические связи между провинциями и метрополией, которые никогда не были прочными, теперь еще более ослабевали [100, С. 28].  

Управление провинциями, которое прежде находилось в руках бюрократии, связанной лишь с императорской властью, стало переходить к местной знати. К примеру, в V в. префектами Галлии являлись почти исключительно галло-римские магнаты [100, С. 31]. 

Упадок центральной власти сопровождался усилением самостоятельности магнатов. Некоторые из них укрепляли свои виллы, заводили военные отряды в своих владениях и вели борьбу против варваров, как, например, овернский магнат Экдиций около 460 г. против Эйриха [105, С. 46].  В середине V в. Галлия являлась одной из наиболее романизированных частей империи и, несмотря на разрушительные набеги варваров, оставалась одним из основных экономических центров римского мира.

Формально Галлия продолжала входить в состав Западной Римской империи в качестве одной из двух ее префектур, фактически же господство Рима над Галлией перестало быть реальным. Западно-римские императоры перенесли свою резиденцию в Медиолан, а затем в Равенну.  Примечательно, что Сидоний Аполлинарий при описании Равенны главным образом обращал внимание на то, что все  в этом городе противоречит природе, римским законам, традициям и обычаям. «Что за город или, лучше сказать, что за болото, где ты живешь! – обращается Сидоний к Клавдиану. – У вас извращены все законы природы! Стены плавают, а вода стоит; башни ходят, а корабли сидят на мели; в банях холодно, а в комнатах сгоришь от жары; вот твоя Равенна! Сама жизнь, какую вы ведете, представляет прямо обратное тому, что видишь в других местах. У вас бдительность составляет качество воров, а магистрат спит, духовенство отдает деньги в рост, а  сирийцы (менялы) распевают по улицам как клирики; купцы ведут войны, а солдаты торгуют; евнухи упражняются в фехтовании, а мирные варвары предаются наукам» [Epist. I, 8]. Безусловно данное описание явно приукрашено с целью противопоставления провинций центру, но в то же время характеристика, данная Сидонием Равенне, свидетельствует о том, что, с точки зрения традиционных римских ценностей, новая столица отнюдь не соответствовала идеалу. 
          В это время в Галлии различные провинциальные группировки знати, теряя надежду на поддержку Равеннского двора, все больше сближались с варварскими королями, надеясь ценой уступки части земельной собственности сохранить остальную и существующие социальные порядки [141, С. 184]. Опираясь на союз с вестготами, галло-римская знать преследовала свои интересы в отношениях с Римом. Проявлением этого становится провозглашение Авита императором, проведенное советом знати в замке Угерн, недалеко от Арля, центра Галльской префектуры, 9 июля 455 г. [Carm. VII, 543-549]. 

Сидоний Аполлинарий, уверявший друзей, что не следует завидовать почестям и судьбе императоров [Epist. II, 13], вероятно, в случае с Авитом мог верить, что свежая галльская кровь способна возродить былую мощь Рима [Carm. VII, 139-169]. В панегирике Авиту утверждается, что с началом его принципата наконец-то появилась та золотая возможность, когда Галлия может почувствовать собственную силу. Если император Петроний Максим владел лишь охваченной паникой столицей, то Галлия свободно может владеть миром, если благодаря Авиту она вернет утраченные земли. А в заключительном слове Юпитер выражает надежду, что более сильный Север принесет благо увядшему Югу [Carm. VII, 543-558, 585-587].

После свержения Авита усиливается оппозиционность галло-римской знати, стремившейся занять ключевые позиции в политической жизни империи. Сидоний Аполлинарий так описывает положение и  настроения галло-римской аристократии: «Для нас эта жизнь среди бедствий, среди похорон мира была хуже смерти. Мы, однако, следуя примеру предков, еще чтили бессильные законы.  Мы считали священным долгом следовать за старым порядком в его падении. Мы терпели этот призрак власти. Более по привычке, чем по праву, мы терпели зависимость от дряхлого народа, исполненного пороков, терпели эту породу людей, привыкших облекаться в пурпур» [Сarm. VII, 535-544]. Но выступления галло-римской знати были разрозненными и не имели единой программы. В этих условиях укрепляются позиции нового императора – Майориана. В то же время союз с бургундами был сопряжен с трудностями соседства с варварами. Сидоний Аполлинарий жаловался: «Я живу среди мохнатых орд. Я слышу только германскую речь. Я слушаю с мрачным видом то, что поют опьяневшие бургунды…» [Сarm. XII, 1-23]. 

Сидоний Аполлинарий, отражавший позицию горожан, видел спасение города в укреплении императорской власти: «Так как ты являешься единственной надеждой в нашем несчастии, - обращается Сидоний к Майориану, - мы молим помочь нам, разоренным.  Проходя победителем, взгляни на Лион твой. Удрученный чрезмерными бедствиями, Лион просит у тебя покоя. Ты дал ему мир, возврати же и бодрость духа» [Сarm. V, 576-580]. Вступив в город, Майориан не обострял отношений с местной знатью, не наказывал ее за оппозиционность. Он надеялся, что варварская опасность и реформы привлекут галло-римскую знать на его сторону [141, С. 200]. В панегирике Майориану Сидоний даже заявил: «Нам нравятся развалины нашего города, так как они – следствие твоего триумфа» [Сarm. V, 585-586]. В этих словах выразилась готовность галло-римской знати простить Майориану ограбление Лиона за обещанные ей привилегии. В благодарность за них и за прощение оппозиционности Сидоний обещал служить императору своим поэтическим даром: «Пусть будет тебе рабом язык поэта, которого ты спас и которому твоя похвала будет ценой моей жизни» [Carm. IV, 11-14]. 
 В период активной политической деятельности Сидония Аполлинария сепаратистские выступления в Галлии предприняли лишь Арванд и Серонат. Оба были казнены. Судьбе первого Сидоний явно сочувствовал и расценивал поступок Арванда лишь как необдуманный и легкомысленный [Epist. I, 7]. Серонат же вызывал у него нескрываемое презрение и ненависть, так как был лишь викарием Второй Аквитании, не имел еще титула «светлейший» и, следовательно, незаконно претендовал на верховное господство во всей Галлии [Epist. II, 1]. 
В 471 г. вестготы перешли в наступление на Овернь. Равеннский двор не прислал помощи, но, несмотря на отсутствие поддержки со стороны правительства, провинциалы мужественно сдерживали вестготов. Особенно длительной была осада центра провинции – Клермона. Горожанами не раз овладевала паника, но несколько блестящих побед над вестготами поддержали боевой дух осажденных, которых возглавляли Сидоний и Экдиций [Epist.  III, 3]. 

Равеннское правительство, не имевшее средств для отпора, вступило в переговоры с вестготами. Переговоры с королем вестготов Эвриком (Эйрихом) были поручены галльским епископам: Леонтию Арльскому, Греку Массилийскому (Марсельскому), Василию Экскому и Фаусту Риезскому [73, С. 305]. У Сидония возникло подозрение, что они предадут Овернь. В письме к Греку он писал: «Вот так нас отблагодарили за сражения, пожары, эпидемии, за то, что мы проливали кровь врага, за то, что нас били и мучили голодом. Краснейте за этот постыдный договор. Если необходимо еще вынести осаду, сразиться и терпеть голод – мы согласны. А если нас уже предали, нас, не сломленных готской силой, – это следствие вашей трусости, придумавшей пункты договора с варварами… Другие провинции, уступленные варварам, обречены на порабощение, овернцы – на казни и уничтожение. Если вы не можете помочь нашему отчаянному положению, – молитесь за народ, теряющий свободу» [Epist. VII, 7].  

Опасения Сидония оправдались. Предполагая, что после взятия Клермона вестготам понадобится много времени и сил для окончательного покорения Оверни, Равеннский двор увидел в этом спасение для Италии. В 475 г. император Юлий Непот признал власть вестготского короля Эврика в оккупированных вестготами провинциях и уступил ему Овернь, которая продолжала успешное сопротивление [141, С. 214].

К этому времени почти все слои провинциального общества уже не нуждались в единой империи, а интересы Галлии в их представлении были более значительными, чем интересы Рима. О свержении последнего западноримского императора Ромула Августула Сидоний даже не упомянул. Это событие не представляло важного политического интереса для галло-римской аристократии.

Интересы провинциалов давно разошлись с целями и стремлениями римского сената и чиновничества. В этом нет ничего удивительного, поскольку длительный процесс формирования Галлии как этнополитической системы завершался, и это стало окончательной реальностью в период падения Западной Римской империи [113, С. 18]. Своеобразный провинциальный патриотизм галло-римской аристократии, приводивший ее в оппозицию к императорской власти, являлся отражением данного процесса. 

В сочинениях Сидония Аполлинария уделено немало внимания проявлению патриотических чувств и мыслей, он излагает собственное понимание патриотизма и условий привязанности человека к определенным местам.

Прежде всего, человек привязан к той земле, где он родился, откуда произошли его предки [Epist. III, 3;  IV, 21 ], однако быть привязанным к земле лишь как к месту рождения явно недостаточно. Поэтому Сидоний отмечает, что именно в Оверни выдающиеся школы риторов и грамматиков воспитали его в соперничестве друг с другом, стремясь углубить его знания в области свободных искусств. В результате он получил такое образование, что не может отказаться любить арвернцев [Epist. III, 3;  IV, 21].

Следующим условием привязанности к родине, по мнению Сидония, служит уважение земляков и сограждан, а также любовь друзей. В послании к Экдицию Сидоний напоминает, с каким восторгом встретили того все горожане, как они ликовали по поводу его победы над вестготами. Любовь и уважение сограждан, по утверждению Сидония, явились столь значительным стимулом проявления патриотических чувств Экдиция, что он на собственные средства собрал ополчение [Epist. III, 3] и, как утверждает Григорий Турский, в течение всей зимы кормил за свой счет четыре тысячи измученных голодом арвернцев [Gr. Tur. II, 24].

Также Сидоний особо отметил еще одно важное условие привязанности человека к определенному месту – наличие собственности, приносящей доход [Epist. III, 3; IV, 21]. Так, например, чаще других мест в Галлии Сидоний упоминает Овернь. Это было обусловлено тем, что он издавал свои сочинения уже будучи епископом у арвернцев, а в окрестностях Оверни имел прекрасную виллу.

В выражении своих патриотических чувств Сидоний Аполлинарий был предан римской системе ценностей. Это проявилось, в частности, в том, что он не выражал интереса к самобытной народной культуре, не упоминал случаев обращения образованных галло-римлян к кельтским традициям и обычаям. Сидоний хвалил Экдиция за то, что тот, образовывая отпрысков знатных фамилий, избавил их от накипи кельтской речи [Epist. III, 3].

История Галлии, эпоха покорения ее Римом, была известна Сидонию в официальной римской интерпретации по сочинениям Цезаря и Тацита. Но образованные галлы дополнили римскую версию истории, изложенную в «Энеиде» Вергилия, легендой о том, что арвернцы происходят от троянцев и что они братья латинов [Epist. VII, 7; Carm. VII, 139-140]. Эта идея должна была обосновать претензии Галлии в отношениях с Римом. 

Выросший в семье крупных государственных чиновников, получивший образование в латинских грамматических и риторских школах, Сидоний существовал в среде, унаследовавшей и сохранившей римский образ жизни. Он любил и знал большое количество римских авторов, но собственно римляне – его современники – симпатии у него не вызывали. В панегирике Авиту Сидоний противопоставлял галло-римскую знать дряхлой и порочной римской породе [Carm. VII, 535-544], такой же дряхлой как и сам Рим.

Наблюдая стремительный процесс варваризации римского общества, Сидоний полагал, что истинными наследниками и хранителями римских устоев и традиций, культуры и образа жизни являлись уже не сами римляне, а его знатные земляки, не Рим и Равенна, а Лугдунум, Нарбон, Овернь. 

Сидоний Аполлинарий не отрицал тотально римскую систему ценностей, а трансформировал ее применительно к Галлии. Черты близкой ему системы ценностей он видел прежде всего в романизированной Галлии. Искренне убежденный в превосходстве Галлии над остальными областями, Сидоний рассматривает ее как вполне возможный политический центр римского мира. Мысль о том, что его родина является единственной надеждой Рима, пронизывает панегирик Авиту. «Я не знаю, – говорит Рим, – кто может сравниться с Траяном, разве ты, Галлия, опять пошлешь того, кто победит» [Carm. VII, 116]. Эта же мысль занимает центральное место в одном из последних его стихотворений, в котором воображаемый римлянин молит, чтобы Гаронна, сильная пребыванием на ее берегах Марса (Эврика (Эйриха), короля вестготов), защитила ослабевший Тибр [Epist. VIII, 9].

Во второй половине V в. господство Рима над Галлией стало формальным. Центральное правительство уже не могло защищать провинцию, напротив, безучастное к судьбе Галлии и, по сути дела, давно не исполнявшее своих функций Равеннское правительство взяло на себя ответственность решать вопрос о передаче провинций готам. После падения Оверни и передачи последних провинций варварам, Сидоний должен был расстаться с надеждой сохранить в Галлии осколок Римской империи. Во многом именно поэтому Сидоний Аполлинарий не пишет о свержении последнего западноримского императора. С этого момента галло-римская знать могла надеяться лишь на собственные силы.

Возможность обеспечить благосостояние собственными ресурсами, рост престижа местного производства, перемещение в Галлию политических и культурных центров способствовали дальнейшему развитию местного патриотизма в среде галло-римской знати.
Патриотическая концепция Сидония Аполлинария во многом проистекала из показателей экономического развития Галлии. В качестве примера можно использовать описание Сидонием Оверни. В V в. Овернь являлась крупным административным центром Аквитании, которая, как и многие другие области Галлии, в период затишья варварских нашествий вновь стала развиваться [177, C. 339; 208, C. 407]. При этом, хотя Сидоний и говорит о разорении, в целом его описания не производят впечатления всеобщего упадка в провинции. Восстанавливался порядок, распахивались поля, собирались налоги, возобновлялась почтовая служба, а крепостные стены отстраивались заново [Epist. II, 2; IV, 18; V, 6, 10, 12; VIII, 4]. Сидоний упоминает о поселении в Аквитании беженцев из других провинций [Epist. VI, 10] и не жалуется на нехватку работников. Довольно часто Сидоний сообщает о конфликтах из-за прав на владение земельными наделами [Epist. II, 5; III, 5; IV, 1; V, 1; VI, 2-4; VII, 15; VIII, 6], что свидетельствует о желании владеть и пользоваться землей. Вероятно, в Аквитании располагалось несколько имений самого Сидония [Epist. II, 2; VIII, 9].

Описывая виллы знатных галло-римлян, Сидоний отмечает не только их благоустройство и роскошь, но и стремление производить все необходимое на месте и использовать местные ресурсы. В отличие от предшествующих периодов, Сидоний Аполлинарий вполне был удовлетворен произведениями искусства галльских мастеров и художников. Описывая собственную виллу, он указывает: «Что касается до мрамора, то у меня нет ни паросского, ни каристского, ни проконесского, ни фригийского, ни нумидийского, ни спартиатского, со всеми их видоизменениями; у меня нет ни камней, обделанных наподобие эфиопийских скал, ни изделий из раковин пурпурного цвета нашей подделки, с целью обмануть горами, сделанными из стружек. Но если ни один чужеземный мрамор не обогащает наше скромное жилище, то зато оно украшено естественными произведениями страны. К чему же стараться обставлять себя более тем, чего не имеем, нежели тем, что рождается около нас?» [Epist. II, 2]. Подобные описания являются явным подтверждением патриотической концепции Сидония.

В целом система ценностей Сидония Аполлинария, на которых строилось его мировоззрение, не сводится только к патриотической концепции. Большое значение в системе его взглядов имели вопросы, связанные с идеалом «благородного человека». Под благородными людьми Сидоний понимал, в первую очередь, представителей родовой знати, но при этом непременным условием считал не только происхождение, но и определенный круг занятий.

Анализ сочинений Сидония позволяет считать, что его идеалом была не созерцательная, а деятельная, активная личность. Например, Сидоний осуждает горделивую праздность и отвращение к деятельности, свойственное ленивым. «Я вижу как они сами, отчаявшись возвыситься, философствуют за бокалом  вина, прославляя не получивших почетные должности, по причине скорее вредного влияния праздности, чем стремления к совершенствованию» [Epist. I, 4]. В поучительных письмах, обращенных к юноше, Сидоний пишет: «Вас, преданных приверженцев догматов Плотина, увлекла в бездну неумеренно замкнутого досуга школа платоников, учение которой тогда будет приличным занятием гражданину, когда не останется обязанностей по отношению к фамилии» [Epist. III, 6]. И далее: «Если ты подчинишься увещеваниям, я готов быть в твоих усилиях товарищем и помощником, руководителем и партнером. Если ты, однако, позволишь себе запутаться в сетях роскоши и предпочтешь, как говорят, быть связанным догматами Эпикура, который выбрасывает за борт груз добродетели и находит высшее благо только в телесных наслаждениях, тогда я призову всех предков и потомков в свидетели того, что я ничего не могу поделать с этим злом» [Epist. I, 6]. Наконец, Сидоний отмечает, что «каждый достойный человек может и должен служить общественным интересам» [Epist. III, 6]. В этой связи следует более подробно обратиться к понятиям общественной деятельности.

Согласно сложившейся к V в. концепции, все подобающие человеку занятия делились на  «negotium» и «otium». Единство этих понятий выражалось в том, что оба термина выступали в значении «занятие», однако они имели и различия, поскольку negotium употреблялось в смысле «труд, работа», а otium в значении «отдых, досуг» [62, С. 667, 715]. Первоначально эти понятия трактовались иначе. Например, Цицерон понятие negotium связывал с обязанностями добропорядочного гражданина по отношению к общественным делам [Cic. De off. I, 72]. Те же занятия, которые не были непосредственно связаны с исполнением различных магистратур, деятельностью военных и ораторов, Цицерон относил к категории otium, в том числе труд философов и литераторов [Cic. De off. I, 69]. Сам Цицерон литературным занятиям посвящал только то время, которое у него оставалось после negotium [Cic. Fam. IX, 16]. 

В то же самое время современник Цицерона Саллюстий, потерпев неудачи в политической деятельности, своим основным трудом провозгласил историко-литературное творчество и рассматривал его как продолжение политической деятельности иными средствами. Обращаясь к тем, кто называл его деятельность праздной, Саллюстий отвечал: «Государство получит от моего досуга выгоду большую, чем от деятельности других» [Sall. Jug. 4, 4]. Саллюстий также писал: «Магистратуры и командование, словом, всякая забота о делах государственных в наше время совсем не кажутся мне желательными, так как, с одной стороны, не доблести воздается почет, с другой стороны, те, кому он достается путем обмана, не обретают ни безопасности, ни почета» [Sall. Jug. 3, 1]. Позже в образованной среде разочарование в государственной деятельности усиливается еще больше.

Так, например, Плиний Младший полагал, что в его время в сфере государственной деятельности наиболее активным и достойным гражданам нет подобающего места [Plin. Sec. Epist. IX, 2]. Не рассчитывая на непостоянную популярность среди современников, Плиний желал славы в качестве писателя и историка, он писал: «Я хочу заняться историей, потому что, по-моему, так прекрасно не допустить, чтобы бесследно исчезли люди, которым должна быть уготована вечность. И хорошо вместе с их добрым именем пронести сквозь века и свое» [Plin. Sec. Epist. V, 8, 1]. Действительно, славу Плиний получил не за свою государственную деятельность, его обессмертили литературные труды.

Таким образом, становится видно, что понятия negotium и otium претерпели эволюцию, и их содержание было обусловлено определенным уровнем политических отношений, а также культурой и идеологией общества. Рассмотрев их трактовку в предшествующие периоды, следует обратиться к тому, какой смысл вкладывал в эти понятия Сидоний Аполлинарий.

В своих письмах о конкретных делах, связанных с исполнением государственных обязанностей, Сидоний упоминает вскользь. Поздравляя  Евтропия с назначением префектом, Сидоний в качестве единственного пожелания указывает на то, чтобы этот город был для него спокойным [Epist. III, 6]. Об исполнении им самим обязанностей префекта Рима, Сидоний вспоминает только то, что постоянно пребывал в состоянии беспокойства, что римский народ мог встретить его воплями в цирке, если не подоспеют вовремя корабли с хлебом и поднимется цена на припасы [Epist. I, 10]. Других впечатлений об исполнении этой почетной должности Сидоний не оставил. Сидоний не указывает и цели своего визита к королю Теодориху или очередной поездки в Рим.
Позже, будучи в сане епископа, Сидоний многократно обращает внимание читателей на случаи, когда церковь берет на себя исполнение функций, с которыми не могло справиться государство [Epist. I, 7; II, 1; III, 5; V, 9; VI, 8]. Очевидно, что, по убеждению Сидония, те negotia, которые несколько лет назад были связаны с исполнением государственных дел, теперь все более превращались в функции церкви [118, С. 74]. Таким образом, призывы Сидония служить res publica [Epist. V, 16] следует рассматривать не как приверженность понятию, которое в период кризиса империи уже не обязательно ассоциировалось с определенной формой государства [150, С. 84-85], а как мнение о необходимости заниматься общественно-полезной деятельность, под которой в середине V в. подразумевалась и деятельность на церковном поприще. 
В то же самое время достаточно подробно, Сидоний рассказывает об обыденных занятиях, которым галло-римские аристократы посвящали значительную часть времени. Например, это частые визиты друг к другу, прогулки, купание в бане, обеды [Ep. II, 13; II, 9; IV, 8, 9, 18; V, 14; VI, 2; VIII, 9, 11, 12; IX, 13; Carm. XVIII, XIX, XXIII], охота и рыбная ловля [Epist. II, 12; III, 3; IV, 21; V, 17; VIII, 6; Carm. V, 90; XXI], различные игры [Epist. I, 2; II, 9; III, 1; V, 17; VIII, 8, 11; Carm. XXI]. Описанию этих видов препровождения досуга в произведениях Сидония уделено достаточно много внимания.

К negotium Сидоний относит содействие друзьям в получении почетных званий [Epist. III, 10; V, 9, 20], помощь в юридических вопросах [Epist. V, 1, 5; VI, 4], ходатайство в торговых операциях [Epist. VI, 2; VII, 10], выполнение мелких просьб [Epist. V, 17; VI, 6]. Кроме того, в качестве  negotium Сидоний Аполлинарий рассматривал и сочинение дружеских писем [Epist. VII, 2; VIII, 10; IX, 1, 9]. Подобная переоценка во многом объясняется историческим опытом.

Сидоний Аполлинарий жил в период заката Западной Римской империи, когда рушились результаты усилий предыдущих поколений. На множестве примеров Сидоний убеждался, что занятия, которые прежде оценивались как negotium, оказались бесполезны для потомков и, напротив, otium остались жить в веках. Так, упоминая в одном из писем имя друга, Сидоний утверждает, что благодаря этому обстоятельству слава его имени будет жить в будущем [Epist. VIII, 5].

Следовательно, сочинение дружеских писем расценивалось Сидонием и его читателями как общественно значимые дела, которые должны были способствовать росту популярности у современников и славы у потомков. Таким образом, в сферу общественно полезных дел, подобающих добропорядочному человеку (знатному и образованному) оказалась вовлечена и литература.

Немаловажной составляющей идеала «благородного человека» было не только занятие литературой, которое должно было обеспечить известность, но и стремление к почестям.

Именно стремление получить и закрепить новые почетные звания и должности было ведущим стимулом к исполнению общественных обязанностей у лиц того слоя, к которому принадлежал Сидоний Аполлинарий. «Согласно всеобщему суждению, знания, звание, добродетель обеспечивают преимущественное право, величайшая вершина которого достигается по ступеням заслуг», – писал Сидоний [Epist. VII, 14]. Советуя своему другу Евтропию начать службу при дворе, Сидоний мотивировал это следующим: «Но какая польза увеличивать наследство грязной экономией и в то же время оставаться в неизвестности. И разве не будет позором, когда в день великосветского собрания Евтропий, уже старик, встанет позади младших по возрасту. В то время как они будут восседать и принимать участие в дебатах, он, безвестный сельский житель, вынужден будет стоять, заискивать и раскланиваться. Разве не будет позором то, что недостойные обгонят его» [Epist. I, 6]. 

В то же самое время достижения почестей и званий, по мнению Сидония Аполлинария, следовало добиваться только честными способами. Поздравляя одного из своих друзей с получением должности, Сидоний пишет: «Чтобы завоевать эти титулы и почести, тебе не пришлось распродавать земли матери, поместья деда или драгоценности жены, напротив, ты завоевал отличия при дворе принцепса своей честностью и прилежанием» [Epist. I, 4]. Сам Сидоний, признавшись однажды, что для достижения наследственного достоинства он будет налагать на себя неустанные заботы, подчеркивал, что добиваться должностей следует исключительно законным путем [Epist. I, 3; VIII, 7].

Сидоний Аполлинарий относился с презрением к тем, кто достигал почетных должностей с помощью денег, считая, что преимущество должно быть отдано высокообразованным [Epist. VIII, 7], и это убеждение не было формальным идеалом для Сидония. Одним из примеров может служить его обращение с просьбой к преподавателю Тетриаду повысить образование знатного юноши Феодора для того, чтобы он был способен противостоять «могущественным и проворным» и поддержать свое состояние и дела [Epist. III, 10].  
Пределом личных так и несбывшихся честолюбивых мечтаний Сидония было консульство. «Я желаю своим детям, чтобы подобно тому, как мы, вступив в нашу фамилию, отмеченную званием префекта, сделали ее патрицианской, они, получив ее патрицианской, сделали консульской», – пишет Сидоний своей жене [Epist. V, 16]. В условиях политической нестабильности отсутствовала уверенность в том, что преданность трону будет вознаграждена государством. Однако Сидоний следовал идее, сформулированной в одном из своих писем: «Что было обещано принцепсом, всегда исполнит принципат» [Epist. V, 16]. Сидоний гордился тем, что его дед исполнял высокую должность при узурпаторе Константине, но, тем не менее, законный император Валентиан назначил его префектом претория Галлия. [Epist. III, 12; V, 9] Сам Сидоний получал почетные звания и привилегии от императоров Авита, Майориана, Антемия и сохранил их при господстве варваров.

Сидоний Аполлинарий и многие из его знатных современников, владели обширными землями с множеством рабов и колонов, великолепными виллами и замками, роскошь которых могла соперничать с императорскими дворцами и, конечно, значительными привилегиями. Безусловно, всему этому могли бы позавидовать древние сенаторы. При этом сам Сидоний отмечал превосходство его образа жизни над тем почетом, которым пользовались его предшественники.

В последний период существования Западной Римской империи, судя по замечаниям Сидония Аполлинария, достойной примера была не приверженность какому-либо политическому лидеру или Риму в целом, а стремление удержать и умножить свои права и привилегии в условиях политической нестабильности. Сам Сидоний не казался своим современникам личностью с неопределенными убеждениями и нестойкой жизненной позицией. Более того, по официальному признанию, он был примером стойкости и мудрости.

Таким образом, система взглядов Сидония Аполлинария, как представителя галло-римской знати, формировалась в условиях структурного кризиса империи, что нашло свое отражение в списке основных ценностей этого слоя. В первую очередь это патриотизм, но патриотизм не общегосударственного, а местного характера, временами сочетаемый с сепаратизмом. Патриотическая концепция Сидония была ориентирована на Галлию и главным образом на те районы, где у него были собственные поместья. По сути, в основе этих политических убеждений лежала экономическая заинтересованность. Патриотические чувства Сидония были тесно связаны с родственными и дружескими отношениями и с трансформацией римской системы ценностей применительно к Галлии. Вторым важным направлением в системе взглядов Сидония Аполлинария был идеал благородного человека. Под благородными людьми Сидоний понимал представителей родовой знати, многие из которых занимались литературной деятельностью, что должно было способствовать известности и популярности. Но при этом главным условием соответствия этому идеалу должно было являться стремление к достижению почестей и привилегий. 
Представленные ценности были характерны для многих представителей галло-римской знати второй половины V в. В этой связи, Сидония Аполлинария можно рассматривать в качестве своеобразного культурно-исторического образца позднеантичной личности. Значение этой модели мировоззрения заключается в том, что она не исчезает в условиях гибели античного мира, а лишь несколько видоизменяется. В результате эти ценности прослеживаются и в средневековом периоде и даже в эпоху Возрождения.
3.2. Христианский уровень в сознании Сидония Аполлинария

В рассматриваемый период граница между светским и религиозным (христианским) мирами была размыта. С одной стороны, многие аспекты светской и христианской жизни были взаимосвязаны и пересекались между собой, с другой стороны, для многих представителей галло-римской знати христианство еще не стало играть ключевую роль в их сознании. Как уже упоминалось выше, первым христианином в роду Аполлинариев был дед Сидония, принявший крещение в последние годы IV в. Соответственно, вполне естественным было то, что в светский период жизни Сидония Аполлинария религиозные ценности не имели для него приоритетного значения. Соблюдая поведенческие нормы, предписанные церковью, Сидоний делал это более вследствие воспитания, нежели в силу искренних убеждений, что находит свое подтверждение в его поэтическом творчестве, в котором не отражены особенности ментальности христианина. Это не означает, однако, что Сидоний не был носителем христианских ценностей, просто дошедшие до нас источники не позволяют их четко выделить. Все меняется с принятием Сидонием сана епископа. С изменением статуса и социальной роли меняются и целевые установки Сидония Аполлинария, что находит свое выражение в определенной трансформации системы ценностей и смене приоритетов.

В качестве епископа Сидоний Аполлинарий вступает с другими галльскими епископами в переписку, которая является важнейшим источником для реконструкции особенностей христианского уровня в мировоззрении этого автора. В своих многочисленных письмах, адресованных епископам, Сидоний стремится к самоутверждению в своем новом статусе, в то же время для него эта переписка является плодотворным общением с  образованнейшими людьми того времени.

В своих посланиях Сидоний перечисляет те качества, которыми должны обладать клирики и в результате описывает некий образ идеального представителя духовенства. Им должен быть человек «благородный без гордости, набожный без суеверия, ученый без хвастовства, серьезный без педантичности, твердый без грубости» [Epist. VIII, 13]. Продолжением этого можно считать похвалу в адрес священника Химерия: «Он увеличивает знаки своей любезности, но избегает того же от других, даже когда этого требуют приличия. Он соблюдает в церкви простодушие голубя, а в реальной жизни – мудрость змеи... его признают мудрым и осмотрительным, но никто не считает его хитрым» [Epist. VII, 13].

Идеальный образ клирика создавался Сидонием на основе характеристик известных ему людей, многие из которых были его друзьями. Поэтому с одной стороны можно говорить о складывании некоего идеального типа в представлении Сидония Аполлинария, а с другой стороны, он вполне мог наделять идеальными качествами своих друзей даже в том случае, если они не обладали таковыми в полной мере.

Продолжая традицию дружеских писем, Сидоний включает в послания достаточно много комплиментов в адрес своих коллег. Епископа Грека Сидоний называет гордостью священников и жемчужиной епископов [Epist. VIII, 4], епископу Лупу Сидоний пишет, что тот, несомненно, первый из всех епископов до границ мира и толпа его коллег признает его превосходство [Epist. VI, 1]. В большинстве своем это не пустая, необоснованная похвала: многие галльские епископы не только достаточно эффективно управляли своими епархиями, но и были весьма образованными людьми, являясь в глазах Сидония носителями наиболее ценимых им качеств – деятельностной активности и образованности. К тому же галльские епископы были представителями знати, что также играло свою роль. 

В письме к епископу Патиенту Сидоний, воздает ему хвалу именно за активную деятельность, направленную на развитие епархии в практической и духовной сферах: «Не говорю, что во многих местах ты воздвиг фундаменты базилик (Прим. 10) и умножил их украшения. Под твоим руководством значительно увеличилось достояние веры, уменьшилось же только число еретиков; как бы на апостолической охоте ты ловишь сетями духовных проповедей дикие умы фотиниан (Прим. 11); варвары всякий раз, когда их одолевает твое слово, покорно идут за тобой следом, пока ты, счастливейший ловец душ, не выведешь их из глубокой пропасти заблуждения» [Epist. VI, 12].
Варварские завоевания становятся временем, когда начинают наиболее ярко проявляться религиозные чувства Сидония Аполлинария. В письме Василию Экскому Сидоний рисует картину плачевного состояния галльской церкви. За описанием разорения приходов следует постановка ряда вопросов, свидетельствующих о беспокойстве за дальнейшую судьбу всей церкви. «Что же остается утешительного верующим, – пишет Сидоний, – когда гибнет не только церковное благочиние, но и сама память о нем?... Признаюсь, несмотря на ужас, внушаемый могуществом короля готов, я не столько боюсь за римские стены, сколько за христианские учреждения» [Epist. VII, 6].
В условиях кризиса галльские епископы начинают искать новые способы для духовной поддержки своей паствы, примером чего может служить деятельность вьеннского епископа Мамерта. Когда Вьенна оказалась захвачена бургундами, город стали постигать новые бедствия: землетрясения, пожары, разруха. В этих условиях Мамерт смог сохранить спокойствие в городе и уберег жителей от отчаяния с помощью рогаций – общественных молений, сопровождавшихся постом и церковными процессиями [Epist. VII, 1]. Подобные рогации были введены и Сидонием Аполлинарием в Оверни. «Я приглашаю тебя, – писал Сидоний, обращаясь к магнату Апру, жившему в горных укреплениях, – на торжество, где смиренно склоняется чело, в это собрание, где распростерты на молитве граждане» [Epist. V, 14]. До начала организации коллективных молений Мамертом и Сидонием они не были регулярны и часто посещаемы. В новых обрядах присутствовали молитвы и прославления, плачи и псалмопение. Торжественной службе предшествовал пост, а основная церемония заканчивалась праздничным гулянием. В свою очередь, Сидоний приглашал посетить новый вид христианского богослужения не только своих знатных земляков, но и многих галльских епископов [Epist. V, 14].

Сидоний Аполлинарий не только позаимствовал обряд рогаций у Мамерта, но и сам сочинял для прихожан плачи [Epist. V, 1], беседы [Epist. VII, 3] и проповеди, которые подправлял Фауст Риезский [Epist. IX, 3]. По описанию Григория Турского, «Сидоний был так красноречив, что часто мог, не приготовясь, говорить на любую избранную тему с большим блеском и без всякого затруднения. Однажды, когда его пригласили на праздник в церковь блаженного Квирика, и он отправился туда, у него бессовестно украли книгу, по которой он обычно служил мессу. Сидоний в одно мгновение собрался с мыслями и так отслужил праздничную службу, что все присутствующие дивились, а стоявшим близко казалось, будто с ними говорит не человек, а ангел». 

Несмотря на то, что сборник месс и проповедей, сочиненных Сидонием не сохранился, представляется возможным проведение их условного анализа на основе тех отрывков, которые он включал в письма. Как правило, наставления Сидония были связаны с реальными случаями, приведенными в его посланиях и завершаемых неким нравственным выводом. Подобные эпизоды не являлись притчами в своей классической форме, поскольку их сочинение не являлось для автора самоцелью. Сидоний описывает истории, произошедшие с его знакомыми, но за простой на первый взгляд информативностью скрывается нравоучительный характер письма, что было очень близко духу автора. Например, в письме к епископу Амвросию Сидоний просит благословения для одного молодого человека, промотавшего состояние с куртизанкой, но позже одумавшегося и женившегося на порядочной девушке. Это послание завершается поучительным выводом: «Благородная любовь женщины к мужу не может сравниться с иллюзорными прелестями сожительства», и Сидоний представляет обобщенную формулу: «Человек, который испробовал до брака неправомерных удовольствий, воздержится для будущего удовольствий законных» [Epist. IX, 6].

Для некоторых из своих проповедей Сидоний Аполлинарий берет за основу библейские притчи, но выделяет их квинтэссенцию и привязывает к реальным ситуациям. В письме к своему другу Проклу он просит простить сына, совершившего какой-то проступок, убежавшего из родительского дома и нашедшего приют у Сидония. Это письмо-просьба завершается в форме проповеди: «Каким счастливым будет этот день для тебя, какой счастливой новостью будет для меня, какой радостью для него, когда он, повергнутый на землю у ног своего отца, от которого ожидал только упреки, вдруг получит поцелуй!» [Epist. IV, 23].  

В ряде писем Сидоний ходатайствует за несостоятельных должников перед кредиторами [Epist. IV, 24] либо заступается за своих прихожан перед светским судом. Весьма примечательно одно из замечаний овернского епископа о том, что прихожане требовали от епископа не столько заступничества за души перед судьей небесным, сколько защиты тел от судей земных [Epist. VII, 9]. Обращаясь к префекту Полемию, Сидоний говорит о гуманности церковного и божественного суда в сравнении со свестким и таким образом призывает светских судей к милосердию [Epist. IV, 14]. Подобное вмешательство в общественную, частную и семейную жизнь своей паствы характеризует Сидония как по-настоящему заботливого и доброго пастыря.
Сидоний Аполлинарий прекрасно осознавал недостаточность своего теологического образования и не принимал участия в богословских спорах своего времени; несмотря на свой литературный талант, Сидоний не мог претендовать на место среди идеологов галло-римской церкви, и он не скрывал этого. Но, несмотря на это, выдающиеся по степени образованности и святости жизни епископы Галлии очень высоко ценили пастырскую деятельность Сидония. Следовательно, можно говорить об определенной степени нравственного влияния Сидония Аполлинария на своих современников. Ярким примером того уважения, которым пользовался Сидоний у представителей галло-римской церкви, являются его отношения с епископом Лупом. Строгие наставления соединяются в письме Лупа к Сидонию, с выражениями трогательной привязанности: «Мужайся, мой старый друг, мой юный брат; последнее название уничтожает собой все предшествовавшие, и я готов забыть все, относящееся к нашей прежней дружбе, потому что новые узы, налагаемые на тебя твоим званием, соединяют нас и теснее и крепче» [73, С. 332]. 

В свою очередь, Сидоний воспринимает Лупа в качестве своего духовного наставника и именно с ним наиболее откровенен. Сидоний с полным сознанием пишет Лупу о своей духовной немощи и часто не использует традиционные риторические приемы. Последний факт говорит о многом: возможно, на закате своей жизни Сидоний готов был во многом отказаться от приемов прежнего творчества. Можно предположить, что Сидоний начинал тяготиться активной административной и литературной деятельностью и в минуты искренности стремился к духовному самосовершенствованию. Сидоний писал: «Нынешние похвалы за мои литературные усилия больше не интересуют меня, как и посмертная слава» [Epist. IV, 22], «О вечной жизни следует думать больше, чем о посмертном признании, и никогда не забывать, что после смерти будут взвешиваться наши дела, а не наши сочинения» [Epist. VIII, 4].

Мировоззрение Сидония эволюционирует, и в редкие моменты он начинает смотреть на земные страдания с истинно христианской точки зрения: «Я терпеливее переношу бедствия, во-первых, потому что, если меня постигают какие-нибудь несчастия, они кажутся человеку, считающему их заслуженными, более легкими, а во-вторых, потому что знаю, что лучшее лекарство для внутреннего человека, когда внешнего на этом поприще мира поражают бичи различных страстей» [Epist. VII, 6], (Прим. 12).
Описывая последние месяцы жизни Сидония, Григорий Турский делает упор на кротость и благочестие овернского епископа. Указывая на то, что «Сидоний всецело был предан служению Господу и вел в миру святую жизнь», Григорий Турский следовал нормам жизнеописания представителей духовенства. Возможно, это было сделано для обоснования будущей канонизации Сидония, но вероятно и то, что подобная характеристика деятельности Аполлинария соответствовала реальности. Об этом же свидетельствуют и горестные чувства прихожан Сидония в связи с его предстоящей кончиной: «Он (Сидоний) попросил своих отнести его в церковь. И когда они его туда принесли, около него собралась толпа мужчин и женщин с детьми, они плакали и причитали: «Почему ты нас покидаешь, пастырь добрый, и на кого ты нас, сирот, оставляешь? Неужели после твоей смерти мы будем жить? Да разве найдется после тебя человек, который осолит нас солью премудрости или столь веским доводом утвердит нас в страхе господнем?».                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                Такое и тому подобное говорил народ с великим плачем» [Gr. Tur. II, 22].

Предчувствуя будущую смерть, Сидоний настойчиво просит у епископа Принсипия утешения и отпущения грехов и завершает послание просьбой молиться, чтобы желанная кончина освободила его от тревог и груза настоящей жизни [Epist. IX, 8]. К концу своей жизни Сидоний, по крайней мере по внешним критериям, соответствовал образу церковного пастыря.  После смерти образ Сидония оказывается окруженным ореолом христианской добродетели. Позже Сидоний Аполлинарий был канонизирован римско-католической церковью.

3.3. Синтез светского и христианского начал в мировоззрении Сидония Аполлинария

В системе взглядов Сидония Аполлинария важным моментом является проблема соотношения светского и религиозного, языческого и христианского начал, их единства и противоположности. Одним из ключевых вопросов данного исследования является типологизация и определение степени религиозной составляющей ментальности Сидония. Чем же являлись его взгляды и чувства: синтезом языческих и христианских ценностей или всего лишь их эклектикой? Прежде чем перейти к ответу на этот вопрос, следует обратить внимание на ряд важных моментов: во-первых, какова была степень христианизации Галлии в рассматриваемый период, во-вторых, какой характер имела религиозность известных современников Сидония Аполлинария и как это соотносилось с их деятельностью, и, в-третьих, являлся ли Сидоний единичным представителем определенной модели ценностей или же выступал как представитель одного из культурно-исторических   типов позднеантичной личности. Для ответа на эти вопросы необходимо обратиться к краткому анализу некоторых проблем.

В период публикации Сидонием своих писем граница между светским и христианским миром была размытой, что было связано с длительной эволюцией христианства и медленным проникновением его во все сферы общественной жизни. Как уже отмечалось выше, процесс христианизации протекал медленно и неравномерно. По мнению П. Лупоньяка, в начале IV в. христианизации подверглось около 5% населения и только к концу V в. христианским стало почти все население римских провинций [196, C. 178]. По мнению Р. Мак-Маллена, к 400 г. язычники составляли еще примерно половину населения [197, С. 85]. При этом в Галлии утверждение христианства проходило более мирно, чем в восточной части империи, античные и местные галльские традиции долгое время уживались с новой христианской культурой и идеологией. В частности, в Оверни язычники перестали быть заметны только в V в. [207, C. 154]. Язычество вполне уживалось с христианством, и последнее до определенного момента терпимо относилось к древней религии. Такая «уживчивость» нашла своеобразное отражение в искусстве IV в., когда на одних и тех же фресках библейские сюжеты мирно соседствовали с сюжетами античных мифов [169, C. 9]. Таким образом, хотя формально ко второй половине V в. Галлия и была христианизирована, степень и глубина этого процесса остаются спорной проблемой. Население провинции не могло за несколько десятилетий принять новую религиозную систему в полной мере и усвоить ее в глубинном уровне сознания.
Обращаясь к вопросу, какой характер имела религиозность известных современников Сидония Аполлинария и как это соотносилось с их деятельностью, следует вспомнить, что немаловажным моментом социального аспекта христианизации было то, что большая часть новообращенных христиан, особенно образованные представители аристократии, искренне пытались понять новую религию (Прим. 13) и были далеки от религиозного фанатизма. Более того, они старались сохранить свои связи с политической жизнью и со своим дохристианским окружением, вовсе не желая видеть свое общество расколотым на почве религии [201, C. 195].
Другие представители аристократии, которые принимали христианство искренне и глубоко, также не могли отказаться в полной мере от ценностей языческой культуры. Примером может служить фигура Пруденция (Прим. 14). По мнению О.Б. Мязиной, несомненной заслугой Пруденция является то, что, будучи убежденным и истинным христианином, он не только не превратился в ненавистника языческой культуры, но, напротив, как сознательно, так и неосознанно органично вписал многие философские идеи и культурные образцы в христианское мировоззрение [122, С. 182]. Можно говорить о том, что Пруденций сознательно ставил своей целью создать светскую христианскую литературу, приемлемую для восприятия высокообразованными кругами общества [121, С. 16], представители которых частично были язычниками, а многие всего лишь поверхностными христианами. Данная задача обусловила сочетание в его стихах горячей проповеди христианских идей с использованием традиционных изобразительных средств и языка классической культуры [180, C. 199]. При этом Пруденций демонстрирует как перекличку с лучшими античными образцами, так и сходство с творениями средневековых авторов [204, C. 127]. В свою очередь М. Маламуд на примере гимнических текстов цикла «О венцах» и поэмы «Психоматия» доказывает, что Пруденций являлся христианином лишь по имени и по убеждениям, а по духу, культуре и стилю мышления оставался приверженцем и ярким представителем античной традиции [198, C. 24]. Некоторые из данных особенностей позже будут характерны и для творчества Сидония Аполлинария. 

Далее необходимо обратиться к некоторым моментам творчества Сульпиция Севера (Прим. 15).  Будучи, без сомнения, христианским автором, Сульпиций тем не менее не порывает с античным наследием и не отвергает римскую языческую историографию. Сульпиций, как и Саллюстий, предполагал  обрести славу своими произведениями. Подобно другим древним историкам, он преследовал цель увековечить жизнь одного человека (Мартина Турского) в качестве образца для подражания будущим поколениям [66, С. 249]. Вступительная глава в «Житии Мартина» Сульпиция может быть интерпретирована как своеобразный диалог с историками языческого Рима, в которой автор, не отвергая полностью их взглядов, подвергает их корректировке: Сульпиций Север заменяет описание языческих героев, борющихся за земную славу, описанием христианского героя, стремящегося к вечной жизни. Как указывает А.И. Донченко, Сульпиций Север не отвергает великие культурные традиции греко-римского мира, а возрождает их, но уже в собственной интерпретации [66, С. 250].  Позже и в несколько иной интерпретации эту же цель будет преследовать и Сидоний Аполлинарий.   Наконец, в целом «Житие Мартина» предназначалось не только для узкого круга аскетов (Прим. 16), а предполагало более широкую аудиторию, в том числе тех, чья лояльность христианству нарушалась их любовью к классической культуре, в которой они были воспитаны. 

Важно отметить, что после принятия христианства Сульпиций Север не смог отказаться от литературных занятий. Обратившись к Богу, Сульпиций без колебаний отказался от состояния и политической карьеры, но не смог избавиться от воспоминаний о «светском воспитании, об удовольствии, испытанном при чтении великих писателей, и подражании им; все время, не посвященное молитве и добрым делам, он отдавал писанию» [44, С. 268].
Также большой интерес представляют некоторые вопросы, связанные с христианским периодом жизни Павлина Ноланского (Прим. 17). После того как Павлин оставил светскую карьеру, родные и друзья стали осыпать его упреками и насмешками [36, С. 284]. Одобряя этот выбор и поддерживая Павлина, Амвросий Медиоланский пишет: «Когда вся эта знать узнает о случившемся, чего только она не наговорит? Человек из хорошей, почтенной семьи, старинного рода, такой известный оратор, покидает сенат, лишает родных наследства, чтобы отдать его бедным, – это невозможно!» (Amb. Ep. 58) [41, С. 159]. В  IV в. представителю галло-римской аристократии было необходимо огромное усилие, чтобы стать ревностным христианином, поскольку это вызывало протест в его среде. Вот как описывает Иларий Арелатский действия отца Гонората, когда тот решил стать клириком: «Отец, одержимый призрачностью земной любви, увлекал его к различным утехам, совращал к страстям юности, вовлекал в различные праздные занятия мирян» [Il. 6.1]. В V в. ситуация изменится, но не полностью; галло-римские аристократы будут становиться епископами, однако далеко не у всех из них это будет приводить к глубинному изменению сознания. 

Сам же Павлин Ноланский в ответ на возмущения его поступком писал: «Пусть они мирно наслаждаются удовольствиями, саном, богатством, пусть берегут для себя мудрость и благоденствие и оставят нам то, что называют нашим несчастьем и безумием» [Paul. Epist. I, 9]. При этом среди оппонентов Павлина оказывается и его учитель Авсоний, что было вполне закономерно, поскольку его самый блестящий ученик, чья поэтическая слава уже затмевала его собственную, вдруг отказывается от занятий литературой. Павлин объясняет это следующим: «Теперь с иною силою сильнейший Бог// Мне нравы изменить велит...// Делам ничтожным предаваться в праздности// И вздорным сочинениям// Он запрещает нам законом собственным» [Paul. Poema X, 29-35]. Весьма характерно, что Павлин продолжает говорить с Авсонием на одном культурном языке, но прежние понятия получают у Павлина несколько иное содержание: отныне negotium для Павлина – это служение Богу, и для otium (занятия литературой) в его новой жизни нет места. По мнению Н.В. Бойко, Павлин продолжает оперировать традиционными римскими понятиями, «перенося» их в новую христианскую парадигму [41, С. 165]. Характерно также то, в данный период Павлин был не единственным из числа галло-римских аристократов,  кто буквально перенес традиционный общественный идеал negotium на идейную почву христианства. Одним из подобных примеров является деятельность Амвросия Медиоланского (Прим. 18).  

Павлин Ноланский отказывался писать стихи для удовлетворения, как ему казалось, ничтожных целей прошлой жизни (собственной славы, расположения влиятельных лиц и др.), после своего обращения он все равно не перестал заниматься поэтическим творчеством. И хотя изменилось содержание его поэзии, однако по своей форме его произведения почти ничем не отличались от прежних дохристианских сочинений. В то же самое время Павлин не видел никакого противоречия в том, чтобы определить свой поэтический дар на службу Господу. Одному из своих друзей он писал: «Ты можешь заимствовать у прежних мудрецов богатство и красоту языка, подобно тому, как сохраняют отнятое у побежденного врага, чтобы освободясь от их заблуждений и облекшись в их красноречие, ты мог сообщить истинной мудрости блеск речи, которым пленяла мудрость ложная» [Paul. Epist. 16].
Наконец, весьма примечательно, что поведение Павлина в 410 г. было аналогично поведению Сидония Аполлинария в схожей ситуации. Как уже отмечалось выше, жители Оверни избрали Сидония епископом, находясь перед опасностью вестготского завоевания, как «самого богатого, знатного и сильного своими связями при дворе и в высшем сословии человека» [73, С. 270]. Когда в 410 г. Аларих захватил и разграбил Рим, угроза нависла над всей Италией, и Павлин «согласился сделаться епископом Нолы, в то время как эта почесть стала опасностью» [44, С. 303]. В результате в религиозный период своей жизни Павлин Ноланский не отказывается ни от использования своего литературного таланта, ни от активной общественной деятельности, что также сближает его с Сидонием.  

Таким образом, ряд представителей галло-римской аристократии уже в IV и первой половине V вв., трансформируя привычные ментальные стереотипы, становились создателями новых культурных норм, а значит, и новой системы ценностей, новой картины мира. Принадлежа по своему духу следующей эпохе, при этом они не порывали в полной мере с языческим античным наследием. В творчестве и общественной деятельности Пруденция, Сульпиция и Павлина прослеживается проявление норм и ценностей античной культуры. Как бы наследуя им, Сидоний Аполлинарий в то же самое время оказывается в более критических условиях. В период крушения римской цивилизации, он занимает промежуточную нишу между названными авторами и другими языческими писателями во главе с Авсонием, в котором он видел своеобразный идеал представителя поздней римской культуры.  

Наконец, еще раз следует обратиться к культурно-религиозному фону периода, в котором Сидоний обращается к христианству. В середине V в., жалуясь на засилье язычества, Сальвиан Марсельский писал: «Минерва является предметом культа и почестей в гимназиях, Венера – в театрах, Нептун – в цирках, Марс – в амфитеатрах, Меркурий – в палестрах» [44, С. 284].  В это время среди членов галло-римской аристократии можно обнаружить явных язычников. Примечательно, что когда Сальвиан женился в 430 г., родители его супруги были язычниками  [44, С. 283]. Из самих христиан большинство воспринимало веру весьма поверхностно, и, как указывает Л. Февр, в Галлии V в. язычество по-прежнему являлось реальностью [152, С. 398].
Сетуя на упадок нравов в Галлии, Сальвиан отмечает: «...престарелые христиане... становятся рабами чувственных наслаждений. Что должно быть первостепенным поводом для обвинения? Сан, возраст, имя христиан или опасность? Кто мог подумать, что со старыми людьми даже в мирное время возможны такие вещи, какие молодые могли позволить себе лишь на войне, а христиане не должны позволять никогда! Они предались наслаждению, забыв свой сан, свой возраст, веру и самое свое имя» [Sal. De gub. VI, 13]. Но едва ли это было подлинное нравственное падение галло-римской аристократии в условиях варварских завоеваний. 

Вероятнее всего, именно аскетично настроенный Сальвиан  не принимает данный тип поведения (эпикурейский в своей основе), как не совместимый с новой христианской идеологией.  Но как указывает Л. П. Карсавин, для магнатов был характерен своеобразный эпикуреизм,  как основа всех их душевных явлений [93, С. 16].  Сидоний же представляет собой типичного галло-римского аристократа V в., вполне довольного своей жизнью и не испытавшего экзистенциональных потрясений (Прим. 19). Эмоциональные письма Сидония оставляют неизгладимое впечатление интереса к жизни и удовлетворенностью ею [Epist. II, 2, 9; IV, 8; V, 17]. Это во многом объясняет, почему миросозерцание Сидония и его друзей – поэта Лампридия, консула Магна, ритора Лупа – лишено мистики. Таким образом, удовлетворенность светскими, в своей  основе языческими интересами и ценностями в сочетании с некоторой легкомысленностью характера Сидония Аполлинария делают понятным отсутствие в нем религиозных потребностей. После представленного краткого анализа необходимо перейти к вопросу о соотношении светского и христианского начала в мировоззрении Сидония Аполлинария.                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                
После рукоположения в сан епископа Сидоний заявляет об отказе от прежнего поэтического творчества [Epist. IX, 12] и раскаянии в грешной мирской жизни [Epist. VI, 1; VII, 6]. Это может показаться коренной ломкой привычного образа жизни и мыслей, но позднее эпистолярное творчество Сидония не подтверждает эти заявления.

Исследователи по-разному оценивают изменение взглядов Сидония Аполлинария. С.В. Ешевскому Сидоний казался человеком с легкомысленным характером, который в зависимости от обстоятельств мог играть различные роли и быть при этом одинаково искренним в каждом случае [73, C. 246-247]. П.Н. Кудрявцев легкость перехода от светского образа жизни к духовному оправдывал достоинствами характера Сидония [108, C. 299]. В свою очередь, Л.П. Карсавин считал, что Сидонию были присущи получувства и он не отдавался целиком какому-либо пристрастию [93, С. 38]. Как отмечал Л.П. Карсавин, «напрасно было искать в нем религиозной потребности, жгучих вопросов сознания. Таких вопросов для него не существовало – все были одинаково интересны и, если он и сделался под конец жизни епископом, это произошло в нем без всяких надрывов...» [92, С. 18]. Следовательно, по мнению П.Н. Кудрявцева и Л.П. Карсавина, светский и христианский миры в сознании Сидония как епископа и поэта находились на одном уровне, и граница между ними была размыта. 

По мнению А. Луайена христианская деятельность для Сидония Аполлинария была лишь внешней оболочкой, в действительности же он, став епископом, все же оставался убежденным приверженцем античных традиций [194, C. 11]. Аналогичной точки зрения придерживается и И.Н. Голенищев-Кутузов, считая, что епископ Сидоний был не столько духовным пастырем, сколько общественным деятелем [53, C. 40].

Таким образом, многие исследователи сходятся в том, что христианская религиозность Сидония Аполлинария не имела глубинного характера; она была той особенностью его ментальности, которая сформировалась в поздний период его жизни. Насколько же реальные взгляды и убеждения Сидония соответствовали заявлениям об отказе от мирского образа жизни, можно судить на основе анализа его эпистолярного наследия. 

Из 147 изданных писем Сидония Аполлинария около трети адресовано клирикам или содержит христианские сюжеты. Но большая часть этих посланий ни по форме, ни по содержанию не отличается от остальных его эпистолярных сочинений. Письма, адресованные другим епископам, содержат характерные для Сидония моменты: уверения в верности старой дружбе, упреки за долгое молчание и сожаления по поводу редких свиданий [Ерist. IV, 15; V, 14; VI, 1; VI, 6; VI, 7; VII, 4; VII, 6; VII, 10; VII, 11; VIII, 14; IX, 4; IX, 8]. 

В письмах Сидоний выражает восторг при получении подарков, извещает о дарах, получаемых им самим, сообщает о полученных книгах и переписке старых книг [Ерist.  V, 2; V, 15; VII, 16; VIII, 4; IX, 7; IX, 9; IX, 11; IX, 12]. Овернского епископа волнуют не столько вопросы христианской догматики и проблемы епархии, сколько межличностные отношения с друзьями и вопросы литературы.

В посланиях клирикам Сидоний обещает послать легкомысленные стихи, сочиненные прежде [Epist. IX, 2], что свидетельствует о неглубоком раскаянии в прежней мирской жизни. Сидоний делится своей тревогой за судьбу старинной образованности и радостью по поводу сохранения латинской литературы христианскими деятелями [Ерist.  IV, 3; IV, 17; V, 2; IX, 7; IX, 9; IX, 11], к чему он и сам приложил немало усилий.

Важной особенностью эпистолярного творчества Сидония Аполлинария является включение христианских сюжетов в письма к светским лицам и светских сюжетов в письма к клирикам. Например, перечисляя заслуги своего друга Ферриола, Сидоний отмечает, что у него христианских добродетелей больше, чем у некоторых представителей духовенства [Epist. VII, 12]. При этом достоинства епископа Патиена он сравнивает с добродетелями античных героев [Epist. VI, 12] (Прим. 20). Подобных сравнений достаточно много, и их нельзя оценивать как случайность, скорее это осознанный композиционный замысел автора.

Существенным фактором, традиционно оказывавшим влияние на взгляды и поведение Сидония, была возможность заниматься общественной деятельностью. В V в. были расширены права и привилегии духовенства, в том числе положение епископов приравнивалось к сенаторскому. Для Сидония Аполлинария принятие сана епископа означало не только достижение соответствующих привилегий как духовного лица, но и возможность осуществлять функции светского правителя и возвеличивать свой род. 

Сидоний понимал обязанности епископа в первую очередь как исполнение государственной службы, которая способна принести почет и привилегии. Такое убеждение было характерно для многих. К тому же сан епископа достигался путем победы на выборах, в которых участвовали прихожане и епископы [73, C. 266]; в результате между претендентами на место епископа разгоралась еще более острая борьба, чем при достижении почетных государственных должностей. Об этом свидетельствуют рассказы Сидония о выборах епископов в Битуриге и Кабиллионе [Epist. IV, 25; VII, 8]. 

Будучи сам представителем высшей знати, Сидоний Аполлинарий не скрывает неприязни к выходцам из более низких слоев, стремившихся к равным привилегиям с родовитой знатью. В своих письмах Сидоний высмеивает, обличает и дает нелестные характеристики лицам, стремящимся к власти, но не обладающим, ни знатностью, ни образованностью [Epist. I, 11; II, 1]. Поэтому Сидоний и его единомышленники пытались препятствовать допуску в епископат случайных лиц: они сами участвовали в выборах, отправляясь для этого в другие города, преодолевая расстояния и трудности в условиях военной угрозы варваров [Ерist. IV, 25; VII, 5; VII, 8]. Благодаря своему авторитету и связям знатные епископы оказывали влияние на городскую общину, и подобные действия были весьма успешны. По данным П. Гасмана, в V в. из 54 епископов Галлии, чье социальное происхождение удалось установить, только трое были незнатными по происхождению, к тому же конец их деятельности  приходится на начало V в. [181, C. 50-67]. При этом Сидоний Аполлинарий был одним из самых знатных епископов Галлии в 70-е гг. V в.

Важным вопросом в рамках проблемы соотношения светского и религиозного в сознании церковной знати, в том числе и Сидония Аполлинария, является характер хозяйственной и общественной деятельности. В письмах Сидония к представителям духовенства содержатся сообщения о хозяйственных заботах и интересах, в частности, торговых операциях.  Сидоний отстаивает разумное отношение знати к своему состоянию:  «Я не говорю, что умный человек не должен думать о своем имуществе. Нет, он должен заботиться о нем, но с таким расчетом, чтобы иметь в виду не только то, чем он должен владеть, но и то, чем он должен быть» [Epist. VIII, 8]. Но, безусловно, эти стандарты носили идеализированный характер. 

Сидоний рассказывает о бескорыстии и щедрости епископов [Epist. VI, 12; VII, 4; VII, 13; VIII, 3], которые раздавали свое состояние нуждающимся, но их было немного. Григорий Турский пишет об исключительной набожности Сидония, который нередко тайком от жены уносил из дома серебряную посуду и раздавал ее бедным [Gr. Tur. II, 22]. Но насколько реальной была благотворительность Сидония, остается вопросом, поскольку сам он об этом не пишет, а характеристика, данная ему Григорием Турским, является типичным описанием жизни святого. Сентенция Сидония «То, что мы отдаем (расхищаем), наше, то, что мы сохраняем – принадлежит потомкам» [Epist. VIII, 4], в равной степени оправдывала как отказ от собственности, так и ее сохранение.

В V в. церковь гарантировала не только традиционный христианский досуг, но также и исполнение общественно значимых дел, которые способствовали сохранению сословных привилегий. Обращаясь к одному из своих друзей, Сидоний замечает, что тот может спокойно жить в своем имении после того, как его сын стал клириком [Epist. VII, 13].

По мере углубления политического кризиса и ослабления светских органов власти авторитет клириков возрастал. Епископы в V в. наделяются определенной законодательной властью, они могли осуществлять суд, миловать осужденных или наказывать [182, C. 318-320]. Сидоний Аполлинарий выступал за то, чтобы церковь занималась исполнением общественных дел, с которыми не могли справляться государственные органы.

Не упоминая о делах государственных чиновников, Сидоний много рассказывает о деятельности клириков. Духовенство занималось разбором имущественных тяжб, разрешало личные споры, оказывало материальную помощь [Epist. IV, 24; VI, 2-5; VI, 8; VI, 10-12; VII, 4; VII, 10]. Часто прихожане просили от епископов не столько заступничества за свои души перед небесным судией, сколько защиты от земных судей [Epist. VII, 9]. 

Сидоний не упоминает о конфликтах духовенства с представителями государственной власти. Вероятно, он использовал свои связи и возникавшие проблемы решал путем дружеской переписки.  Например, поздравляя Полемия, ставшего во второй раз префектом провинции, Сидоний выражал надежду, что он будет хранить верность старым друзьям.  Далее Сидоний отмечал: «Суд земной не то, что суд небесный. У вас человека, открыто признающего свои преступления, осуждают, а у нас человек исповедуется в них перед Господом богом и получает отпущение грехов. Отсюда ясно как день, что человеку твоего круга неуместно выносить строгий приговор тому, чье дело должен решать скорее другой трибунал» [Epist. IV, 14]. При этом осуществление епископами хозяйственных, судебных и прочих функций Сидоний мотивирует не необходимостью исполнения официальных полномочий, а личными качествами духовенства. 

 В V в. развивалось взаимодействие церковных и государственных институтов при постепенном увеличении претензий церкви. Церковь начинает узурпировать многие государственные функции и в этом смысле становится весьма перспективной сферой для карьерного роста и доступа к власти. Высокие моральные качества верхов духовенства должны были, по мнению Сидония, обосновать положение, занимаемое им и его единомышленниками. 

Переход знати в лоно церкви не был отстранением от активной политической деятельности, а, напротив, способствовал активному участию влиятельных, энергичных, сведущих лиц в общественных делах. Сидоний, перечисляя заслуги и достоинства Ферриола, ставшего клириком, в заключение отмечает, что его место среди совершеннейших Христа, нежели среди префектов императора Валентиана, поскольку скромнейший клирик стоит выше самого знатного светского чиновника [Epist. VII, 12].

Важной проблемой являлась также политическая нестабильность, негативно отразившаяся на развитии Галлии. Во второй половине V в. галльская церковь оказалась по сути независимой, ей пришлось оказывать сопротивление интригам Равеннского двора, сторонникам языческих культов, приверженцам ересей Пелагия и Доната (Прим. 21). Основная масса верующих в Галлии усвоила ортодоксальное христианство весьма поверхностно. Вестготы и некоторые другие германские  народы приняли христианство в форме арианства [105, C. 31-35] (Прим. 22). В периоды активной военной конфронтации возникали религиозные конфликты, в ходе которых ариане препятствовали деятельности католического духовенства.

В письме к авторитетному епископу Экса Василию Сидоний рисует мрачную картину запустения епархий и приходов и обращается с просьбой: «Вы устраняете опасность дурного договора, на вас возлагается выработка условий и соглашений между обеими державами. Положите за основу дружбы и прочного согласия, чтобы было дозволено ставить епископов тем народам Галлии, которых по условию отрежет от нас готская граница, и чтобы мы владели ими по вере, если не будем владеть по статье договора» [Epist. VII, 6]. Галло-римской знати было важно сохранить свои привилегии. В сложившихся условиях сохранение влияния католической церкви было едва ли не единственной гарантией для знатных и образованных лиц, ставших клириками, сберечь права и привилегии. 

По убеждению Сидония, в этой ситуации догматические споры и занятие поэзией должны были отойти на задний план, в то время как практическая деятельность духовенства, направленная на сохранение влияния среди прихожан, должна была выдвигаться вперед. Сидоний не участвовал в теологических спорах и не интересовался религиозными размышлениями. 
Как уже отмечалось, в тот период, когда Сидоний стал епископом, галльское духовенство активно боролось с арианством. Во главе католического лагеря находились такие видные представители духовенства, а в прошлом магнаты, как Фауст Риезский, Василий Экский и Патиент Лионский. В письме к епископу Василию Сидоний пишет: «Я хорошо помню, каким ты кипел огнем чувств, ключом слов, каким острым мечом священных свидетельств сразил ты гота Модахария, метавшего, я видел это, дротики Ариевой ереси» [Epist. VI, 6]. Но это и ряд аналогичных высказываний Сидония вовсе не свидетельствуют об увлечении богословскими спорами, его личные симпатии принадлежали не религиозному учению, а определялись отношением к конкретным людям. Искренне уважая Фауста, Василия и Патиента за их происхождение и высокий уровень образованности, Сидоний поддерживает их в активной практической деятельности.
Образцом для подражания, по убеждению Сидония, была и деятельность епископа Мамерта, который проповедями и обрядами водворял спокойствие в своей епархии [Epist. VII, 1]. Целью Мамерта являлось стремление христианизировать магические практики селян. По мнению Сидония, позаимствовавшего этот опыт, благочестивые публичные моления были призваны заместить собой оканчивающиеся ритуальными пирами откровенно языческие моления о дожде и солнце [67, С. 37]. В обрядах, вводимых Мамертом Клавдианом, имелись молитвы, прославления, псалмопение и плачи, торжественной службе предшествовал пост, а сам церемониал заканчивался праздничным гулянием. 

Сидонию Аполлинарию как литератору была близка именно эта сторона епископской деятельности, он сочинял для своих прихожан плачи, беседы и проповеди [Epist. V, 1; VII, 3; IX, 3]. Сидоний отличался прекрасными ораторскими способностями, что было очень важно в его положении.  Он был настолько красноречив, что мог без подготовки произнести речь на любую избранную тему, без какого либо затруднения.  Как уже отмечалось выше, Григорий Турский описывает случай, когда у Сидония была украдена книга, по которой он обычно служил мессу: «Сидоний в одно мгновение собрался с мыслями и так отслужил праздничную службу, что все присутствовавшие дивились, а стоявшим близко казалось, будто с ними говорит не человек, а ангел» [Gr. Tur. II, 22]. Эту характеристику можно считать вполне объективной. Сидоний Аполлинарий прошел хорошую подготовку в риторской школе, где наибольшее внимание уделялось литературе и языку [38, C. 362]. Ораторское мастерство Сидония Аполлинария не подлежит сомнению, проблема заключается в содержании его речей, которые были полны языческих образов. В своей эпистолографии Сидоний был последователем Плиния и учеником Симмаха [52, С. 73]. С принятием церковного сана ментальность Сидония не претерпела значительной трансформации, он оставался писателем исчезающего Рима.

В лоне церкви, благодаря таким высокообразованным и энергичным деятелям, как Сидоний Аполлинарий, нашли прибежище трансформированные остатки римской системы ценностей: функции государства, привилегии знати, определенные правовые и этические принципы, латинская книжность. В результате взаимодействия светского и христианского миров многие элементы римской системы ценностей превратились в составляющие христианской системы ценностей V в. 
Как отмечает И.О. Евтухов, в течение V в. произошел переход от позднеантичной к раннефеодальной идеологии, для которой был характерен дуализм: «земное – небесное» и связанные с ним антитезы-корреляты: церковное – светское, праведник – грешник [72, С. 123]. Но в мировоззрении Сидония этот переход еще не проявляется в полной мере, он не считает антагонистическими системами церковную и светскую деятельность, христианские и античные ценности. 

По мнению Л. Февра, «общественная среда питает и окружает творца исторических деяний, в широкой мере определяет исход его деятельности» [152, С. 100]. Применяя эту формулу к сфере ментальности, можно утверждать, что Сидоний Аполлинарий отражал особенности ценностного фона своей эпохи, сочетая в своем мировоззрении как светские античные, так и религиозные христианские нормы. М. Блок определяет подобный феномен следующим образом: «он является неким узлом, где переплетается множество сходящихся черт, будь то социальная структура или способ мышления» [40, С. 21]. В мировоззрении Сидония, таким образом, начинает осуществляться некий синтез язычества и христианства, тем более что система взглядов не может оставаться статичной. Когда возникает необходимость и внешняя среда вынуждает Сидония «быть» христианином, он «облекается» в эту новую форму. Его религиозный настрой слаб, но он усиливается благодаря периодичности церковных празднеств и обрядов, превращаясь в привычное и укрепляясь в глубинах сознания. Внешние же условия, такие как необходимость проявления религиозности и частые контакты с истинными представителями христианства, способствуют некоторому изменению ментальных установок Сидония.
В мировоззрении Сидония Аполлинария взаимопроникновение светского и христианского начал выразилось в том, что он был далек от экзальтированной мистики и фанатичного аскетизма. Христианская религиозность Сидония не носила глубинного характера и, приняв сан епископа, он остается во многом латинским автором. В качестве епископа Сидоний занимался в основном исполнением функций государственного чиновника, общественные дела для него были превыше духовных обязанностей. В своей переписке с друзьями, в том числе с клириками, Сидоний не затрагивает вопросов христианской догматики и не вступает в теологические споры. В последние годы жизни любимым занятием Сидония Аполлинария становится составление и произнесение проповедей, что было следствием его страстного увлечения литературой, и поэтому Сидония чаще относят к группе светских поэтов, нежели христианских авторов. 

Став епископом, Сидоний Аполлинарий не отказался ни от притязаний на литературную известность, ни от аристократического образа жизни и соответствующих взглядов. В церкви он искал прочного положения для себя, а также новой славы и привилегий. Появлению Сидония на епископской кафедре не предшествовал внутренний переворот и искренний нравственный выбор, как отмечает С.В. Ешевский, Сидоний оставался верен себе в литературной, политической и церковной деятельности [73, C. 247]. В качестве главных целей своей жизни Сидоний ставил сохранение латинской образованности и привилегий галло-римской знати, но это не следует рассматривать в качестве его недостатков, обвиняя овернского епископа в отсутствии религиозности и веры. Сидоний Аполлинарий живет и верует, так же как и многие представители галло-римской аристократии; да и само галльское духовенство в рассматриваемый период в большинстве своем отнюдь не было подвержено аскезе. 

Свое епископство, как и занятия литературой, Сидоний понимает в качестве negotium’а, то есть как общественно значимую практическую деятельность, которая, как и прежде, трактуется в категориях долга (munus) и обязанности (officium). Уделяя основное внимание не богословию, в котором он, по собственному признанию, был не силен, а повседневным вопросам, Сидоний исполняет свой долг и делает то, что у него получается лучше. При этом светские привычки, сословную гордость и эпикуреизм не следует рассматривать в качестве недостатков Сидония, поскольку эти категории еще не оценивались в качестве неприемлемых для лиц его положения. Подводя выводы, можно утверждать, что между социальным статусом, целями, деятельностью и ценностями Сидония Аполлинария не существовало серьезных противоречий. Идеалы и стиль жизни Сидония во многом были созвучны определенному типу деятелей культуры Возрождения: общая любовь к умственным занятиям, активная деятельность по сохранению античного духовного наследия, убежденность в том, что одним из признаков личного благородства является высокий уровень образованности, увлечение дружеской перепиской. Условно личность Сидония можно рассматривать как прообраз деятеля эпохи Возрождения – не по глубине его сознания, а по принципам мировоззрения, в котором сочетаются язычество и христианство, но не  в форме эклектики, а в виде синтеза. 
Взгляды Сидония Аполлинария определялись особенностями нестабильной, переходной эпохи. В течение V в. экономика, управление, образованность на территории Западной Римской империи разлаживались все больше. Отношения поздней античности уступали место феодальным отношениям. Именно V в. становится временем, когда начало межформационного перехода совпало с интенсивным нарастанием существенных изменений не только мировоззренческих, но и социально-культурных процессов и структур в целом.

Переход от античности к средневековью сопровождался изменениями мировоззрения, ментальности, становлением новой личности, в сознании которой происходил синтез языческих и христианских традиций в условиях кризиса.  
ЗАКЛЮЧЕНИЕ

В истории поздней античности и раннего средневековья V столетие было периодом «слома» культурных эпох, временем смены культурно-исторических парадигм, что не могло не отразиться на элитарной культуре и особенностях мировосприятия, которые своеобразно выражали неустойчивый баланс между «старым» и «новым». Однако в условиях структурного кризиса, затронувшего все сферы жизни, в социокультурном плане начинаются уникальные процессы, свидетельствующие о формировании нового типа личности, примером которого может рассматриваться фигура Сидония Аполлинария.

Одним из системообразующих факторов, определивших особенности мировоззрения Сидония, становится риторское образование. С одной стороны, это выразилось в получении лучшего на том этапе исторического развития образования, а с другой, – предопределило особенности, форму и содержание литературного творчества Сидония, его привычки, взгляды и ценности. Именно в это время в его сознании закладывается своеобразная программа, нацеленная на сохранение античной культуры в целом, и высокого уровня образованности в частности. 

Риторское образование и принадлежность к знатному роду позволяют Сидонию, следуя по классической схеме, сделать светскую карьеру. Непоследовательность и противоречивость политических взглядов и действий Сидония в тот период его жизни определялись не только особенностями его темперамента и характера, но и объективными условиями эпохи и сложившейся моделью поведения политического деятеля. Обвинения в характерных для Сидония Аполлинария конъюнктурных настроениях недостаточно правомерны в силу того, что в рассматриваемое время они не оценивались однозначно негативно, как форма поведения. Сидоний придерживался таких же принципов и вел себя так же, как и большинство его современников.  

Более позднее обращение Сидония к церкви и принятие сана епископа было обусловлено не столько глубинным переворотом в сознании и нравственным выбором, сколько объективной реальностью и традициями. Сидоний находился в христианском окружении и, несмотря на определенную приверженность языческим ценностям, со временем стал оценивать христианство в качестве римской традиции. Большую роль играли и многочисленные примеры представителей галло-римской аристократии, становившихся епископами, общение с убежденными христианами. Кроме того, церковь представлялась Сидонию не только как институт, дающий новые привилегии, но и как очаг сохранения культуры в условиях кризиса, возможность осуществления активной практической деятельности. 

Оценивая уровень христианского сознания Сидония Аполлинария, необходимо признать, что он не был глубинным, а его религиозность имела в основном внешние формы. Но при этом Сидония нельзя относить и к язычникам, поскольку, безусловно, он являлся христианином. Парадоксальность данного тезиса объясняется особенностями христианского восприятия большинством галло-римской элиты, чье религиозное сознание не отличалось особой глубиной. Невозможно и нельзя оценивать мироощущение и взгляды человека поздней античности, исходя из современных позиций и установок (Прим. 23).

Сидоний Аполлинарий верил и чувствовал так же, как и большинство его современников. Он не видел противоречий между античными и христианскими ценностями, между языческими и библейскими образами, между светской и религиозной сферами. На основе анализа произведений Сидония можно утверждать, что он не чувствовал в своей душе и не воспринимал в сознании столкновений между языческим и христианским; он не задавался и не мучился этим, на сегодняшний взгляд, несоответствием. Поскольку не было постановки такого вопроса, то, следовательно, не было и самой проблемы самоидентификации. Сидоний ощущал себя христианином, но в то же время для него были дороги и другие социально-культурные статусы: аристократ, «последний римлянин», поэт.

Христианство воспринималось Сидонием, во многом вследствие особенностей его характера, не как отход от мирского и суетного, а в качестве активной жизненной позиции. Будучи в сане епископа, Сидоний не принимает участия в догматических спорах галльского духовенства, не стремится к аскезе. В епископской деятельности Сидония привлекала именно практическая сторона: он  активно участвует в выборах галльских епископов, заступается за своих прихожан перед светским судом, возглавляет оборону Оверни в условиях вестготских завоеваний. Наконец, он не отказывается и от литературного творчества.

Поэтические произведения Сидония Аполлинария, традиционно относимые к языческой поэзии, создавались по классическим канонам, и в этом смысле их форма и содержание должны были способствовать сохранению античной литературы в условиях кризиса. В стихах Сидония не выражена его авторская индивидуальность, и их художественная ценность не столь велика, как заложенные в них идеи и взгляды на прошлое и современность автора. В своих панегириках Сидоний, сумевший соотнести официальную идеологию как набор риторических программных заявлений с конкретно-историческими событиями и личностями, выступал не только как ритор, но и как выдающийся пропагандист. 

Эпистолярное наследие Сидония Аполлинария можно оценивать как энциклопедию позднеантичной эпохи, поскольку он обращался не только к многочисленным вопросам своего времени, но и увековечил в письмах многих из своих друзей, которые были крупными литераторами, политическими деятелями, клириками; о некоторых из них известно лишь благодаря работам позднеантичного автора. Послания и стихи Сидония сочетают искусный стиль с глубокой содержательностью и служат ценным источником для реконструкции культурной, религиозной, социально-политической и хозяйственной сфер жизни римской Галлии   V в. Следует признать, что Сидоний Аполлинарий выражал мысли, настроения и идеалы определенного слоя. В его среде с презрением относились к малообразованным людям, незаконно присвоившим почетные ранги знатности, к тем, кто уклонялся от активной деятельности и, довольствуясь достигнутым, вел созерцательный образ жизни или занимался только благоустройством имений, к тем, кто в трагическое для империи время не мог удержаться на поверхности общественной жизни, опускался морально и отказывался от римской системы ценностей.

Представители круга Сидония рассматривали себя в качестве наследников прежней сенаторской чести. Они провозглашали превосходство Галлии над другими областями империи и считали истинным Римом свою родину, а не древнюю столицу. Питая отвращение к варварству, они были вынуждены существовать в этом окружении. При этом абсолютно бескомпромиссно в кругу друзей Сидония отвергали не только противников риторской образованности, но и еретиков, прежде всего ариан, – тех, кто не осознавал роли католической церкви в деле сохранения дорогой и  привычной для них системы ценностей.

Престиж и авторитет традиционной римской системы ценностей в среде галло-римской культурной элиты был неизменно высок. Во второй половине V в. они считали себя римлянами в большей степени, чем собственно римлян. Становясь епископами, они были уверены, что Галльская церковь является хранительницей римской системы ценностей в гораздо большей степени, чем официальные государственные институты. Характерной чертой идеологии культурной элиты галло-римского общества, на протяжении V столетия, является комплекс взглядов, связанный с обоснованием необходимости сохранения именно римской системы ценностей, ее интерпретации, приспособления к реальным условиям. 

IV – V вв. были временем смены культурно-исторических парадигм, что, в свою очередь, в среде галло-римской аристократии проявилось в формировании нового мировосприятия, новой картины мира. В качестве носителя традиционной эклектической картины мира может быть идентифицирован Авсоний. Ярким представителем аристократии, актуализировавшей концентрическую, сфокусированную вокруг христианских ценностей картину мира, был Павлин Ноланский. Но традиционная модель (мировоззрение Авсония) уже уходила в прошлое, а модель мировоззрения Пруденция, Сульпиция и Павлина несколько опережала свое время.

В этой связи особенный интерес представляет фигура Сидония Аполлинария, который, несмотря на индивидуальные особенности, по своему комплексу ценностей был представителем своеобразного религиозно-культурного типа позднеантичной личности, синтезно сочетающей языческие и христианские элементы. Для этого типа личности были характерны такие качества и идеалы, как активность, универсальность, стремление к сохранению и развитию культуры, всеобъемлющее состояние творчества.

В заключение следует признать, что падение Западной Римской империи как государства (Прим. 24) не сопровождалось полным культурным упадком, и если в политическом плане можно говорить о дискретности в переходе от античности к средневековью, то в плане культурном об этом речь не идет. Позднеантичная культура, несмотря на кризисное состояние, дала начало раннесредневековой. Культурный континуум во многом стал возможен именно благодаря усилиям представителей галло-римской аристократии, в том числе и таких, как Сидоний Аполлинарий.
ПРИМЕЧАНИЯ

1. Составляющие ментальности не формулируются четко в текстах, а заложены в них по большей части неосознанно и помимо намерений их создателей. Для того чтобы выявить этот уровень сознания, нужны особые методы. Как отмечает А.Я. Гуревич, историк ментальных структур работает на скрещении социальной психологии с историей культуры, а это, в свою очередь влечет за собой широкий и разнообразный круг вопросов, начиная биологией и кончая лингвистикой, историей искусства и литературы [59, С. 154]. По мнению Ж. Ле Гоффа, история ментальностей находится в точке пересечения присущих наукам исследовательских тенденций, в поле возможного диалога между ними, на перепутье между индивидуальным и коллективным, долговременным и сиюминутным, неосознанным и осознаваемым, структурированным и текучим. Поэтому он называет ее «историей на перекрестке», «двусмысленной историей» [191, С. 21].
2. Полупелагианство – учение, стремившееся примирить позиции Пелагия с учением Августина Аврелия. Его основателем считается упоминавшийся выше Кассиан. Среди его сторонников были отличавшиеся аскетизмом, образованностью и занимавшие высокое положение в галльской церкви.  Окончательно полупелагианство было осуждено практически более чем через столетие после своего возникновения, на соборе в Оранже, в 529 г. Несмотря на осуждение полупелагианцев, не все положения их противников были признаны справедливыми [73, C. 258-260]. 

3. Сальвиан (390-484) – уроженец Трира, стал священником в Марселе, часть жизни провел в Леринском монастыре, умер в Африке. Одно из первых его сочинений – «Ad ecclesiam» («К церкви») – призывает христиан жертвовать свое имущество церкви. Главное сочинение Сальвиана – «De Gubernatione Dei» («О попечении (мироправлении) божием») – ставит задачей утешить тех, кто пришел в отчаяние от долгих бедствий эпохи. При этом Сальвиан приветствовал успехи варваров, противопоставляя их «погрязшим в грехах» римлянам [64, С. 162]. 

4. Нередкими были «семейные обращения», когда приверженные к христианству родственники склоняли других членов семьи к новой религии [169, C. 6-7], во многих семьях после этого приверженность христианству становится семейной традицией [90, С. 342].
5. Во французском языке слово «крестьянин» созвучно слову «язычник». Его происхождение остается вопросом, но как отмечает С. Лебек, в некоторых районах Галлии в начале V в. стали возрождаться старые кельтские верования; не говоря уже о сильных позициях арианства.

6. Леринский монастырь был основан Гонорием (Гонорат, или фр. Онора) в 410 г. на одном из  Гиерских островов Средиземного моря – Лерен, неподалеку от Канн. Это было сделано в связи с увеличением числа последователей [111, С. 30-31]. Леринский монастырь становится настоящей школой для подготовки будущих епископов и организационной моделью для других галльских монастырей [164, C. 143]. Вскоре этому примеру последовал Кассиан, организовавший в 416 г. монастырскую обитель Сен-Виктор в Марселе. Некоторое время Кассиан находился в числе лиц, близких к Иоанну Златоусту, а основанный им монастырь был настолько популярен, что в нем собралось до 5000 монахов. Оставленные им тексты позволяют составить представление о жизни первых монахов в Галлии. Приспособленные к условиям жизни того времени и тех мест, менее суровые в обхождении, чем их восточные предшественники, леринские монахи, как и члены братства св. Виктора, пользовались в южных провинциях большим влиянием [111, С. 47, 259].

7. Фауст – епископ Риеза, родился в конце IV в., умер не ранее 490 г. [73, C. 327]. Ф. Гизо указывает, что Фауст стал аббатом Леринского монастыря в 433 г., а занятие епископской кафедры относит к 462 г.  [51, С. 151]. Впрочем, А. Луайен считает, что он стал епископом Риеза уже к 460 г. [195, Т. 1, C. 192]. В числе заслуг Фауста Ф. Гизо отмечает учреждение большой школы для детей знати. Фауст был одним из ведущих богословов галльской церкви и авторитетнейшим епископом. Как крупный церковный идеолог он боролся с арианством, но в то же время сочувствовал пелагианству, что свидетельствует о самостоятельности мышления и отсутствии религиозного фанатизма. 

8. В стихах 18-21 «Благодарения епископу Фаусту» Сидоний смешивает два разных события из истории священного ковчега [Книги царств I. 5, 6 и II. 6]. В стихах 31-34 Сидоний допускает неточности в изложении хронологии событий [Книга царств IV. 14].

9. Ориген (185-255) – христианский богослов и философ, представитель александрийской школы. Ориген развивал христианское мировоззрение с помощью философии, в особенности платонизма в той его форме, которая сформировалась в эпоху эллинизма, а также в некоторой мере учения стоиков. Его трактат «О началах» выражал точку зрения философски мыслящего богослова [99, С. 33].

10. Некоторые из галльских епископов, исходя из возможностей епархии, занимались строительством новых и реставрацией старых церквей, что было сопряжено с серьезными трудностями в условиях готского вторжения. Ср. письмо к Гесперию (II, 2): «...недавно в Лугдуне построена церковь; дело доведено до конца усердием папы Патиента».

11. Фотиниане – секта, близкая к арианам, признававшая за Иисусом лишь человеческую сущность.Ее создателем был Фотий, епископ Сирмия (Венгрия). В 455 г. Арльский собор постановил перекрещивать фотиниан.
12. Epist. VII, 6 похоже на Epist. IV, 6: «В груди их так врожденна святость, что если бы и случилось с ними что-нибудь в дороге, они были бы рады перенести мучения, явив собой мучеников».

13. Отцы церкви уже с IV в. посвятили значительную часть своих произведений разъяснению и толкованию сложных и противоречивых мест в Священном Писании. Вероятно, церковные деятели выполняли своеобразный социальный заказ. Так, например, Амвросий Медиоланский в некоторых письмах специально просит о том, чтобы ему задавали вопросы о разъяснении Священного Писания и подчеркивает, что все сомнения легко разрешимы (Amb. Epist. 46, 48, 65, 66, 74, 76) [90, С. 342].

14. Аврелий Пруденций Климент (348-405/410 гг.) – римский поэт, по форме подражавший Вергилию и Горацию. В современной зарубежной литературе Пруденция называют «величайшим христианским поэтом» [210, C. 211]. 

15. Сульпиций Север (363-410/429 гг.) – римский христианский писатель, родом из Аквитании. После смерти жены в 392 г. удалился в монастырь близ Безьера. Сульпиций написал «Историю» или «Священную хронику», начиная с периода творения мира и до 410 г., а также биографию Мартина Турского и два диалога. За элегантность стиля его сравнивали с Саллюстием.

16. Большинство галло-римского епископата негативно относилось к аскетизму Мартина. Сульпиций об этом знал [Sul. V. M. 27, 3-4], и, как это становится видно из «Диалогов» Сульпиция [Sul. D. I, 12; II, 8], он писал «Житие Мартина» не только для галльских епископов и других клириков, но и в определенном смысле в укор им.

17. Павлин Ноланский (ок. 353/355-431 гг.) родился в окрестностях Бордо, в семье римского сенатора  и префекта претория. Павлин получил хорошее образование под руководством Авсония, позже становится сенатором, консулом, а в 381 г. префектом Кампании. Постепенно Павлин начинает удаляться от мирских дел, становится священником, а затем основывает монастырскую общину. В 409/411 гг. он был избран епископом Ноланским.

18. В 374 г. Амвросий, будучи наместником в Медиолане, был помимо свой воли возведен в сан епископа, не будучи на тот момент даже крещен. Решающее значение в данном случае сыграл тот фактор, что церковь в этот период постепенно начинает брать на себя функции государства, а епископы исполняют функции государственных чиновников (См. об этом подробнее: М. М. Казаков Епископ и империя (Амвросий Медиоланский и Римская империя в IV в.). Несомненно, что Амвросий, являвшийся не только хорошим администратором, но и блестящим оратором, был наиболее подходящей кандидатурой. Вполне возможно, что свое новое назначение он воспринял как возложенную на него новую общественную обязанность.

19. По мнению философов-экзистенциалистов, в частности, К. Ясперса, человек переживает в своей душе непростые обстоятельства жизни. Иногда, осмысливая некоторые из них, он испытывает невероятно сильное потрясение, которое способно побудить его выйти из пребывания в безликой массе. Человек начинает стремиться быть самим собой и пытается реализовать свою истинную сущность. Именно это состояние и называется экзистенцией. Например, возможно, что для Сульпиция Севера актом страдания и эмоционального потрясения, сподвигшего его обратиться к христианству, стала смерть его жены [Paul. Epist. 5]. 

20. Сидоний, воздавая хвалу лионскому епископу Патиенту за раздачу хлеба голодающим, называет его вторым Триптолемом. Следует вспомнить, что этот мифологический персонаж был любимцем Цереры, создателем земледелия, а впоследствии – судьей в подземном царстве. 

            21. Пелагианство – еретическое движение, возникшее в начале V в., на почве споров о божьей благодати, возможностях человека, свободе и предопределении. Пелагий полагал, что человек изначально свободен в своем выборе и не отягчен бременем первородного греха [149, С. 11]. Таким образом, суть воззрений Пелагия заключалась в возможности безгрешности человека. Скромность и миролюбие Пелагия  предопределили во многом бесконфликтный характер его учения [143, С. 328-329]. 

  Донатизм – раскол в римской церкви в конце IV-начале V вв., распространившийся в Африке и ряде других провинций. По мнению донатистов, характерный признак истинной церкви составляла святость, выражавшаяся в личном совершенстве ее служителей; при этом таинства теряли свою силу если совершались священнослужителями, провинившимися против церкви или в церкви сохраняющей свою связь с виновными [134, С. 487]. В период с 411 по 414 г. донатистская секта подверглась жестоким репрессиям [60, С. 249].

           22. Арианство – еретическое движение, возникшее в 318 г. и получившее большое распространение. Суть учения заключалась в отрицании единосущности бога Сына богу Отцу. Арианство получает наибольшее распространение у варварских народов, что объясняется сравнительной простотой его положений. Некоторые исследователи рассматривают арианство как последнюю попытку противостояния христианству объединенных традиций иудейских, языческих и восточных верований [31, С. 113-115].

           В середине IV в. часть вестготов приняла христианство в форме арианства, благодаря миссионерской деятельности епископа Ульфимы (гота по происхождению). В результате этого устанавливались тесные отношения между арианами в Западной Римской империи и варварами. В то же время усиливались противоречия и противостояние католиков и вестготов-ариан [105, С. 31-32, 44].
          23. Английский историк П. Берк отмечает, что для объяснения некоторых явлений он вынужден допускать существование типа сознания, совершенно отличного от нашего [172, С. 130].

          24. Часть современных исследователей считает, что в 476 г. (дата во многом условная) Западная Римская империя не распалась и не погибла, а постепенно трансформировалась, сохраняя высокую степень преемственности по отношению к прошлому. Поэтому формула А. Момильяно – «падение империи без шума» [203, С. 415] – подходит для описания процесса, который традиционно называется падением Римской империи.
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Св. Сидоний Аполлинарий.

Витраж Клермонского кафедрального собора.

Sidonius Apollinaris. – [Электронный ресурс]. – Режим доступа: http: // home.hccnet.nl/j.a.van.waarden/index.html.
Приложение 2.
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Свв. Сидоний Аполлинарий, Авит Клермонский и Мамерт.

Авит Клермонский. – [Электронный ресурс]. – Режим доступа: http: // drevo.pravbeseda.ru.
Приложение 3.
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Галлия в V в.

           Modern and old maps showing Gaul during the Roman Empire. – [Электронный ресурс]. – Режим доступа: http//commons.wikimedia.org.wiki.Category Maps of Roman Gaul.htm.
Приложение 4.
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План-схема галло-римской виллы V  в.

Coulon G. Les Gallo-Romains vivre, travailler, croire, se distaire 51 av J-C – 486 apr J-C. – P.: Armand Colin Editeur, 1985. – C. 72.

Приложение 5.

Список сокращений

Aug. De civitate Dei – Августин Аврелий. О граде Божьем.  

Aus. Prof. – Авсоний. О преподавателях Бурдигалы.
Cic. De off. – Цицерон. Об обязанностях.

Cic. De orat. – Цицерон. Оратор.

Cic. Fam. – Цицерон. Письма к близким.
Claud. Prob. Nupt. – Клавдиан. Панегирик Пробину. Эпиталамий.

Cod Th. – Кодекс Феодосия.

Gr. Tur. – Григорий Турский.

Gr. I. – папа Григорий I.
Il. – Иларий Арелатский.
Ior. – Иордан.
Luc. Far. – Лукан. Фарсалия.
Paul. – Паулин Ноланский.
Plin. Sec. Epist. – Плиний Младший. Письма.
Sal. De gub. – Сальвиан. О мироправлении Божьем.
Carm. – песнь (сочинения Сидония)

Epist. – письмо (сочинения Сидония)

